پا وو ا باج 


رح یٹ الام 
می عبدا و ھاب بره امار لد 
دعبا لوهاب بن سلعمان لتم 
ا رثا سنه )عة الد تما لا ۲ 


E 2‏ 
کیا جم 9 
و 0 KR‏ 4 


2 لفضیلع لیخ الذكؤر 
عبرا ساح بن ےر الشویعی 


7 تر جم کی یں س یس یی نو و سے 
0۱ 


e 


راك رركا 


اد اد اد سمل 


2ر 


۱ 


ےڑھک سا 


0ھ 
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۱ 
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۱ 
/5 
ما‎ 


7 یی ۳ کی سوست از ۳ ےرہ 
ا وواحباها 


و 


C2 


رورا 


کے ےھت دح بره 8ے LES‏ دی 


2 
E XE E. XB Tha ۱ 


للاعلام بالأخطاء الطباعية والاستدراكات والاقتراحات؛ يرجى المراسلة على البريد التالي: 
tafreeghalshuwayer@gmail.com‏ 
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ل 72 
د الل - هس سک سکس ل سکس سکس سکس ہے ٠‏ د سس سس کح تحص یی تنا 


5 2 ۱ ری رز OER‏ 
و 01 | اسر سسب ۳ سے 
چ٭ سے < A‏ 


لد مور وت 


7 ور 4 و ضا سر می کا ت و 
ورد 2 وواحباها 


7 اماع 
رر ہے اس سے ا۶ Ki E‏ لم ۱ 
مدر کس 5 هاب‌بن ن سے مم دی 
ا0 
2 


ED ا‎ OOD 
I IY IY 


لفضيرةالشّيخ الذكؤر 
لول 


(AN 


چو 


2 


ری 


الحمد لله رت العالمین» وآشهد أن لا اله إلا الله وحده لا شريك 
له وآشهد أن مُحمّدّا عبد اھ ورسوله 2 0ال 


NS 


4 


فان هذه الڑسالة لی بين آیدینا- هي رسالة عل عنوانها باسم: 
«شروط الصّلاة وأرکاتُھا وواجبائها» ها الشیخ الامام: مُحمّد بن 
عبد الوهاب رل تعَالّى» والشیخ له رسالتان؛ هذه الرسالة ورسالته 
الأخرى المُسمَاةَ كذلك ب «آدَابُ اي إلى الصَّلاة). 

وهاتان الرّسالتان لخُص فيهما ما ذكره أهل العلم في أحكام 
الصلاة؛ وقد ذكر الشيخ عثمان بن بشر في «تاريخه): آن الشيخ مُحمّد بن 


عبد الوهاب في كتابه: «آدَابُ المشی ای الصّلا:» اختصر كتاب 


«الإقناع» مع زياداتٍ أوردها من شرح الإقناع الذي هو «الكشّاف)» وقد 


يقال مثل ذلك في هذه الرّسالة المُسمّاة ب «شروط الصّلاة وأرکانها 
008 مذکوژ في «کتاب 
الاقناع» مع زياداتٍ آوردها الشيخ في التعليق على بعض هذه الشروط. 


3 
۳ 
1 رد من ا ا ا مد مها مد ا اه مدع مها ومد اه ا للد هزم دا هم + 


روہ 
7« ہس ےآ پان 


2 وک اك 


و کو >۔ 


قول المصنف هل تَحَالَى: (٭ شُرُوط الصَّامة تی 

الشّرط هو: ما یکون لازِمًا من عدمه عدمٌ المکشروط ولا يكون لازمًا من وُجودہ وجود 
-- 88+ 

ومن هذا التعريف یتببن لتا نہ لا یُمکن أن يصح المشروط الذي شط له ذلك السي» 
لا بتحقق الشّرط. 

إذن: عندنا هنا آمران لا یۃ يمدق الشل او اوخا 

© الشرط. 

© والركن. 

ولذلك نحتاج أن تين ما الفرق بين الشّرط والرّكن؟: -وأعني بالفزق-: الفزق من 
حيث الأثر الفقهي» وأما باغتبار الحقيقة فهذا مر آخر يُذكر في كتب الأصول. 
8 فمن الثروق في باب الفقه أَنَھم يقولون: 

الفرق الأول: إِنَّ الرُكن لا يجوز أن يتقدّم على الفعل الذي هو کر فيه؛ لأنَّ الرّكن 
جُزء الماهيّةء بینما الشّرط يجوز أن يتقدَّم؛ بل الأصل فيه أن يتقدَّم على المّشروط الذي هو 
الفعل الذي شرط له. 

إذن: الشروط تكون مُتقدّمة على الفعل» ولا تكون معهء لکن یلزم اشتصحاب حُكْمهاء 
-وسيأتي ما معنى اشتصحاب الحکم في كلام المصنف-. 


الس د .ڪنالاح ين ناشوي 

87 الفرق الثاني: أنَّ الركن هو: بعض الشيء؛ فإنّهِ يُفعل وينتهي في أثنائه؛ كالقيام في 
الصَّلاة والرُکوع والسُّجود ونحوهاء بينما الشّرط؛ فإِلّه لا بد من اشتصحابه في کل الفعل» فإذا 
اختل في أيّ موضع من مواضع الفعل؛ فنا نحكم بان الفعل باطلٌ» سواءً كان وُضوءًاء أو 
كان صلاة» أو غير ذلك من العبادات: أو غيرها من المعاقدات. 

اهال بای رقات ريم ال كن وال وا 9 ۰ 
العجز عن الشّرط يختلف عن العجز عن الرُكن» ومن أحسن مَّن تکلم عن الفرق بين العجز 
عن الکن والشّرط: -الشيخ تق الدّين- في شرحه العظيم على كتاب: «عمدة الفقَه)» فقد 
ذكر تفصيلات كثيرة لا يناسب قصر الوقت في الحديث عنها. 

قول المصتّف: (٭ شُدوط الصَّلاَة يِسْعَة). 

4 قاعدةٌ -عند أهل العلم-: (گُل ما كان على سبیل اعد بأن يقولوا: تسعةٌ ثمانيةٌ 
خمسةٌ في الشروط والأركان والواجبات؛ فإنَّ ليل الحضر إِنّما هو الاشتفراء)ء فالعلماء 
لذ كاك تعقوو لاله e‏ الشروط فوجدوا اله لا اوعد من شروط ال لا: 
لا تسعث وهذا العدد الّذي یُوردہ الفقهاء له مفهوث بمعنی: لا زيادة عليهاء فيقصدون لما 
عدوا تسعة قالوا: لاغير» فمفهومه مفتبر؛ آي: مفهوم العدد هنا مُعتبَرٌ في المختصرات 
الفقهية. 


تس 


5 5 کے ہر یو کے لاد کی 
aux ١‏ بسن ب ر رجب با کک 


و ۳ وا رکا ا 


2 2 و ا سم 1 1 بر 2 در کت وی کک 5 و مو ور و ا ر E‏ 

«الاسلا والعقل» والتمنیر) وَرَفع الْحَدَثْء وازالة النجاسّت وستر العورَة) ودخول 
وت وا E‏ ير ضر ار 
الوقت» واستقبال القبلف والنبة. 


الط الاو الا ماش وَضِدَهُ الک 


شرع المصتّف في الشرط الأول من شروط الط لاة وهو: (الاشاكم) وعادة 
المختصرات أنّهم لا يُطوّلُون في شرح الشروط الأربعة؛ لأنّها مُكرَّرةٌ في آغلب العبادات لكنّ 
المصنف زاد فيها تفصيلات. 

قوله: (الاشْلا سُلاَمُ وَضِدَهُ الکنر) أي بُقاہل الاسلام الکفس وفي معنی الکفر: الشرله؛ ان 
الشرك والکفر لفْظان إذا اجتمعا افترقاء راڈ افترقا اجتمعا. 

والکفر والشرك يشمل نوعیه: الأكبر والأصغرء وکلاهما ضدٌ الاسلام؛ وهو شرط في 
الصَّلاق لکن هناك فرق بينهما في الشُرطیة؛ فا عدم توفر هذا الشّرط فیما يتعلّق بالکفر 
الاکبر اوت لكوك الاکبر یدل علی أذ العبادة لا تصخْ رالاس یتعلق بالشرك الأصغر؛ فد 
العبادة تصحٌ لکن لا أجر عليهاء وقد رد المحققون -کالشیخ تقی الدّين وغیره- على مَن 
قال: إن الشُرك الاصغر - وهو الڑیاء - يُنقص الأجر فقال: هذا غير صحیح؛ والّما بطل 
العمل بالكليّة» كما بیّن الله عم أن الذي يُشرك فقد حبط عمله؛ أي: لا يُقبل عمله بالكليّة 
فكل من آشرك في صلاته وَرَاءى بها أو سكم ہا فإن صلاته ضصحيحة فيما يتعلّق بعدم 
الإعادة؛ لأنَّ الصّحة معناها: فمْل المأمور على صفة الأمر الذي أَمِرَ به بحيث لا تلزم الاعادة 
فيكون صحيحًاء لکن لا أجر له مُطلقا. 


4# وهنا نة دائمًا يُوردها العلماء: ما الفرق بین الرّياء وبين التَشريك؟ 


فی لال لی لس الا بینما الأباء تم العمل بالكليّة. 


۳۹ ےر کے 1 
بج جروا دا 


6 ڪا وواجباعها 


27۱۱ھ 
۰ 


«والْکافر عَمَلَه مَرْدُوتٌ ویو والدلیل قول تعَالی: ومن 
یغ یرالاس کیو د يفنب ونه حون الک مرت لحرن @ 14ل عمران: ۸0]. 
والکاف عمل دوه وله غيل 2 عَمَلء والدییل قول تالی: : ماکان کی يدوأ 
0 8-0 ئئ) E‏ رو التارهتلذرت چ 
4 [التوبة: ۱۷]ء وقوه تع الی: وق معا ماعیلرینعلضعاته ۴ 
[الفرقان: ۲۳]. 


ف صم ارات 


تدعب مورا © 4 


هذه الأدلَة تدلّنا على أنَّ الکافر الكفر الأكبر لا تصح العبادات منه ولو فعلها. 

وثمرة ذلك الفقهية: أن الکافر لو صلی حال كفره أو حجٌ حال کفره. أو صام حال 
كفره» ْم أسلم وَجَبّت عليه تلك العبادات. ما الح فواضخ؛ لاه في العمر مرت وأمّا الصّلاۃ 
فبآن يُسُْلِم قبل خروج الوقت. والصّوم بآن بُسْلِم قبل غُروب اسمس فیلزمه حينئظٍ قضاءً 
هذا الصُوم وقضاء هذه الصّلاة وسائر العبادات؛ لاه لا بد من الإسلام. 

وأمّا الشرك الأصغر فهو: مُحبط للأجر والمَثوبةء فلا یثاب على عمله وان كان لا يُؤمر 
بالإعادة. 


سے سی ہیں دک لپ جس 2 
هریغ رع ‌السلا باتوی بيهر 


ص ج و 
٠‏ 


ھ0 157 9" قل وق قرو ف سقو و ر و2 
«الشرط الثاني: العقل» وضده الجنون وَالمجنون مرفوع عنه القلم حتی یفیق. 
م 2 ورم ع و سم 7 ض 8 > E‏ 2 ر و ضر کن و 4 2 8 
والدلیل الْحَذيث: «رَفِعَ الم عَنْ ثلائة: النائم حتى يَسْتَيْقِظ وَالْمَحْنْوَنُ حتی يُفِيقٌ» 


وَالصَّغِيرٌ حَنَى یلع 


الشرط الثاني من شروط العبادات كُلّها: أنه لا د من العقل» ويقابل العقل (الْجُبُونُ). 
رال )يد بعلن أن غير اوه لس اهنا قاب 


© وتارة یکون بالتوم. 

7 وتارة یکون بالسّكر. 

© وتارةً یکون بالاغماء. 

فهي أربعة آنواع يغيب فيها العقل. 

فالّذي يكون شِرْطًا إِنما هو العقل الي يقابل الچنون» وآگا العقل الذي يكون مسْلويا 
بسبب اللومء أو السّكْرء فإنَّه لا يُسقط التكاليف؛ فن النّائم إذا اشتیقظ من نومه وجب عليه 
قضاء الصّلاة لقول ا صالهنه وس «مَنْ نام عَنْ صلاة .تج َليْصَلَها رد ذَكَرَهَا؛ فان 
ذلك هو وقتها»» فين ا صان له وس أن الات وان غاب عقله ٤‏ الوقت؛ فان يأزمه 
القضاء. 


5 ب کج مرو شرو ا و 
پل سوج ص و کے 


ا وواحیاها 


وكذلك مَن غاب عقله بسر أو ماني معنى السكر وهو: انح وهو الذي يُسمَّى ب: 
(المُغيّب) فإنّهِ فزق بینهما في بعض الأحكام» ویتفقون في بعض الأحكام -أعني المُغبّب 
والمُسْكر-؛ فإنّهِ يلزمه كذلك قضاء الصّلوات. 

الأمر الرٌابع - وأريدكم أن تنتبهوا له - وهو: غياب العقل بالانماء. 

ف مشهور مذهب الحمد: أن الاغماء لا بجعلونه نوما ملق ولا غنوت مطلقاه وائما 
ُلحقونه أحيانًا بالجنون وأحيّانًا بالتوم ففي باب العبادات ما كان الأخوط من الحکُمین 
فیلحقونه بەہ وبناء على ذلك فالمشهور: ان المُغْمَى عليه كالنّائم في الصَلاق فمن أغُي عليه 
يوم» أو یومان أو ثلاثة» أو أربعة» أو أكثر من ذلك واشتیقظ من إغمائه؛ فإنَّه يأزمه أن يقضي 
الصّلاة عن تلك الایّام كلهاء إِذْ أالحقوا المُعْمَى عليه بالتائم لا بالمجنون في هذه الصّورة» وني 
صور أخرى الحقوہ بالمجنون» وذلك في الصوم؛ لاله يتعلّق بها بعض الأحكام هناك مذكورة 
-إن جاءت لها مناسبة في يوم آخر-. 

والرّواية الثّانية: هو أن المُهْمَى عليه إذا زاد عن ثلاثة أيام؛ فإلّه یُلحق بالمجنون» وهذا ما 
قضى به ابن عمر رنه وبعض الصحابة» وهو الذي كان يُفتي به الشيخ ابن باز عليه - 
e,‏ 

إذن: قول المصتف: را THEE‏ مك يجب أن نعلم ن فقد العقل 
بأربعة آشیاي المقصود ہُنا باتّفاق: تما هو الجُنون. 

قال: (وَالْمَجْنُونْ مَرْفُوعٌ عَنْهُ الْقَلَمُ عتی یُفیق) نم ذكر الحدیث: («رُفِعَ الْقَلَمْ عَنْ لاّة») 
ومنها: ( وا رن کے ين 


یش د بدا سام بن اوم 


و 32 3 a‏ ب ر ك 3 م2 کے و وک 3 E‏ 
«الشَّرْط الثالث: التمييز وضده الصغر: وحدہ «سبع سِنِينَ» ثم يُؤْمَرُ باللا له 
صا و مرو بتاكم باللاو سیم وَاضْرِبُوهُمْ عَلَيهَ لکش وق هم في 
الْمَضَاجِع». 


1 
مم 


الشّرط الثالث من شروط صحّة الصَّلاة: یره وأمّا إذا أردنا أن نقول: شروط 
وجوب الصلاة؛ فَإِنّنا نقول: (البلوغ)؛ لأنَّ البلوغ هو شرط التّکلیف» فالمصتّف هُنا يذكر 
شروط الصّحة لا شروط الوجوب. 

الاي عند فقهائنا لهم انّجاهان: 

© منهم: مَن بُحدد التّمييز بالششن كما مشی عليه المصتف وغيره: أنّها: («سَبْع 
سكير ا). 

® والطریقة الثانية: وهي التي ازتضاها المحققون؛ -كالعلاء المَرّداوي ET‏ 
RR‏ 
فمَّن ميّر أفعال الصلاة وعرف كيف یر بين الصلاة وغيرها؛ فانّه یکون مُمِيرَا ومن مب 
لصوم عن غیره فهو مُميّرٌ فيه» ومن میّر في البيع فعرّف ما يكون به البيع وما یکون فيه برع 
إنَه یکون مميّرًا نیصح منه بعض المعاقدات. 

إذن: التمبیز على الطّريقة الثانية اختيار -القاضي عَلاء الدّین المزداويی- نها ليست 
مُحَدَّدةٌ بالسن» ولکن كثيرٌ من الفقهاء المُتأخرّين خصوصًا يُقيّدونه بالسَبع من باب الأغلب» 


5 کج مرو رو و 
عب.همی___] پچ مرک رص و سہ 


ا وواحیاجا 


الب یز یکون عند تیم SS‏ 
لاه يقولون: رر ہے سبع ذَكرًا کان أو أنثى فلا عورة لهء فلا یلزم سَْره؛ اا 
باب الآدب. ويجوز النّظر لعورته ويجوز لمسها لحاجة کتوضاته وتنظیفه ونحو ذلك. 

المقصود من هذا: أن ابن السَبْ هو الّذي تصنٌ صلاته. 

قال: )8 يوم هذه مسألةٌ آخری وهي: أن ابن سبع يُؤمرُ الصَلاة آشرتأدیب؛ لقول 
التي صد تر نی حديث عمرو بن شعیب» عن أبيه» عن جذّہ الذي آورده المصنف: 
00 مروا أَبْنَاءَكُمْ بالصَّلاةٍ تفت الحدیث وان كانت صیند ال فة من الى عند 
أهل الأصول: أنَّ الأمر بالأمر؛ إِنّما هو أمْرٌ بنذب لان؛ فان وهو: الصّبي؛ الصلاة عليه 
ليست واجبة؛ تما هي مندوبة؛ لأنّه ليس بمكلّفٍ؛ ونم یندب عليها ليعتادهاء فإذا بلغ يسن 
ااا وهو: بسن الوجوب؛ ذف نيا كرو علیه» ا رات والعبادات ا تحتاج 
إلى درَبَةٍ ورياضة. 

روک ہہ 


2 


سواءً من طلبَة العلم أو من غيرهم» أو من حدیث عهّد بالاسلام أو يث يَشق عليه بعض 
٦‏ مَندوباتها المؤكّدة» فمن الواجبات في قول كثير من أهل العلم وهي: الجماعة 
فبعض الاس قد ن علیه الجماعة ولکته سی فنقول: إن رل ما يلوم المرء يعد العناية 
بالصّلاة أن يُدَرّبَ نفسه علیها بآمرین: 

( الأمر الأول: أن يأني بالشيء مع مندوباته» فمَن أتى بالواجب مع مندوباته؛ فإنّهِ في 
حال كسّله وضعْفه؛ فإله يأتي به بعد ذلك على سبيل الؤجوب ويّترك المّندوب» وهذا واضحٌ 
وهذا معنى قول أحمد: (إِنَّ الذي يترك السنن الرّواتب رجل سُووا؛ لأنّهِ في حال ضغفه 
وفتوره قد يترك 0 

@ الآمر الثاني: أن يَعْنَى بالصلوات الاکد: وآكد الصلوات الخمس: (العصر نم کے 


3 3 


الفجر ثم العشاء» فهذه الصَّلوات النّلاث مَن حافظ علیھا؛ فإنّه سیحافظ على الباقي» بل قد 
نص آهل العلم: أنَّ من حافظ على صلاة العصر؛ فانّه سیحافظ على الباقيات» كما قال الله 
عََّ: ظ علنطواعل الصاوت واسّلردالوس ی 6 [البقرة: ۲۳۸ فالصّلاة الوشطی 
هي: صلاة العصر فصلاة العصر المحافظة عليها مؤكَّدٌ -آکد من غیرهات وما شغل بعض 
الأنبياء إلا عن صلاة العصر فقد سحل شليمان عنهاء وشل لٹا محمَةٌ لیر عنها 
في غروة الخندق» وما صلاها إلاً بعد روج وقتهاء فلذلك |ذا رأيت شخصًا تثقل عليه 
الصّلاة فقل له: عوّد نفسك على المحافظة على صلاة العصر هذه هي وُسطى الصّلوات؛ 
فمّن حافظ على صّلاة العصر وسائر الصَّلوات؛ فإنَّه سیحافظ على باقي الصلوات بعد ذلك. 


= < ع مهس 
سیم فرظا 


2 جکےں ةاشلا 


ام« 
۰ 


كم و 1 0 ۵ رز م2 0 0 
(الشرط الرَّابعٌ: رف الْحَدَثِْء -وَهْوَ الْوْضْوءٌ الْمَعْرُوفَ-. 
ومو جبة: AT‏ 


قال: ((الشرٴط لزَابع: رَفْعُ الْحَدَّثِ)ء رفع الحدّث شزط؛ لقول التبي اله بووسلر: الا 
بل اه صلا أَحَدِكُمْ إِذَا آخدت حر حَنَّى يَتَوَضّاء فبیّن أن رفع الحدّث شرط. 

EE BSE OEE‏ )رگا لاس لمن وخ عليه الغمل الا کر) 
ولكن المصتف اختصر فذكر الوضوء لعموم الناس» والغشل كذلك له بابه. 

قال: (وَمُوجِبّةُ: الْحَدَتْ)) تعبير المصتف: (وَمُوجبه: الْحَدَتْ)) يعني: أنَّ نواقض 
الوضوء متعدّدة ولكنه لم يذكر من هذه النواقض إلا الحدث» والحدث هذا يشمل النواقض 
الثمانية التي ذكروها في كتب الفقه. 


شید بد السام بن الو 


۲ ۹ ا 1 ۵ 4 ہے له ص 2 و اش ات و ور 8 ٥‏ 5 0 5-5 1 4 
«وشروطه عشرة: الاشلام والعقل. والتمییز وَالنبة وَاسْتِصحَات حكيهاء بان لا 
ينوي قَطْعَهَا حَنَّى تم ارت -. والقطاغ مُوجب. وَاسْتنجاء ۶ آواستجمار قبله وَطْهُوريّة ماي 


4 
بر 


َإِبَاعَتْه وراه مَايَمْتَعُ وُصُولَة إلى بر ودحو ل الَفت عَلَى م مَنْ حَدَنْةُ انم لفرضه.». 


نبداً بها واحدة واحدة: 

أا (الاشلام وَالْعَقَلُ) قد تقدّماء (وَالتَمْييزٌ) کذلك. 

والشّرط الثالث هو: (النية)ء فالتية تجب للوضوء. 

ومعنی ااا مر آن بقصد رفم الحدّث. ولا هاا فیهاه ولا آن ا 
العمل ولا پُشترَط آکثر من أن تكونَ رفع الحدّث. 

قال: (وَاسْتِضْحَابُ خکوهّا). معنی اشتصحاب خکمها يعني: (أَنْ لا ينوي قَطْعَهًا) كما 
عبّر المصتّف ألا ينوي قطع النّية حتی تنقضي العبادة وهو غشل الرٌجلین. 

قال: (وَانْقِطَاع مُوجب) آي: وانقطاع مُوجب الوضوء وهو: الحدّث؛ فلا يصح للمرء 
أن يتوضأ حال اشتطلاق الريح» أو حال خروج بولء أو حال خروج غائط ونحو ذلك. 

قال: (وَاسْيِنْجَاءٌ أَواسْيِجْمَارٌ قَبْلَهُ) أي: من شرط صحّة الوضوء: إذا كان المرء قد خرج 
من قْله أو بره شي فمن شرط صكَّة وضوئہ أن يستنجي قبله» ولیس المراد بہذہ الجملة 
أن كل مَن توضاً يجب عليه الاشتنجاء وإِنّما المراد مَن توضأ لخروج شيء من سبیلیه مما 


8 ہے و کرو ود ها 
کک سشستستستسسص۔ سس س۴ سرت ہے ہے جب ہک 


2 سك وار کیا رای 
رحب الاشتنجا وما اللی ارب الاشتنجاء فی الملوث؛ لال اجرج خر الملوث هل 
يلزم الاشتنجاء منه؟ روايتان» والصّحیح: عدم الوجوب؛ لأنَّ المعنی مُعلّل. 

ما الدلیل على وجوب الاشتنجاء؟ 

نقول: ا الله عمل قال: ایتا آزرت ات دواد قمش إل أل وة اغ را 
[الماندة: ]٦‏ أي: و تہ 

ویدل علی هذا المعنی آخر الایة: ظ EERE!‏ سار E‏ 


وما 1 [المائدة: ]٦‏ فد على أنه بعد انقضاء الحدث. والاشتجمار يكون کذلك؛ ران 


1١ 
۱ 


۳ صا وسار ما توضأً قبل استجمادٌ قط. 

ما لو كانت النّجاسة على غير محل الحدّث؛ فان لوضوء يصحٌ» فلو وقعت النّجاسة 
على السَاق؛ -البول مثلا- أو على القََخِذ ثمٌ توضأء ثمّ وجد النّجاسة بعد ذلك فنقول: ان 
رُشرآء صحیح؛ لآن الواجب نما هو تقذم الاشتنجاء والاشتجمار. 

قال: (وَطَهُورِيَةُ مَاءِ) آي: لا بُدَ أن یکون الماء طهوراء غير طاهر ولا مُشنجس. 
والتفصیل بين أنواع المياه الثلائة مذكورةٌ في باب المياه. 

قال: (وَإِبَاحَتِهِ) أي : لا بد أن يكون الماء مُباحًا غير مشروق ولا مه 


3 


کی ومو الا 
ٹر الما المتصيونية لر القاعدة عندهم: أن المحرم لا بیح. فإذا کان عَيْن الماء 
مُحرَّمًا أي: مسروقاء أو مُستحقاء أو مغصوبًا؛ فإنّهِ لا يرفع الحدث» لکن لو كان الإناء هو 
المسروق؛ فن الحدث یزتفم؛ لأن الشّرط إِنَّما هو إباحة الماء لا إباحة إنائه. 

قال: (وإِرَالَة ما منم وَصولَه ای الِبَشَرَةِ) أي: ما یمنم وصول الماء إلى البشرة» ولا 
یکون على البشرة لی یمن الوصول قالوا: هو ما كان له جرم وأمّاما لا جُرْم له؛ فإنّهِ لا 
يمنع وصول الماء إلى البشرة» فهذه الْأَدْهَانُ والکریمات لا تمنع وصول الماء إلى البشرة» 


دیع ڪب السام الو 
فحينئذٍ نقول: لا یلزم إزالتها؛ وإِنّما ما یکون له جَرْمٌ فقط ومعنی الجرم: بأن یکون شي 
مخسوس بح أن له جسمّا وجُرْمًا. 
ومُجرّ اللُون لا يكفي» فالأضباغ لا تمنع وصول الماء؛ لأنّها ليس لها جر ولکن إذا 
كان لها جرم وجزء؛ فإنّها تمنع. 
قال: (وَدُحُولٌ الْوَفْتِ عَلَى مَنْ حَدَثهدَاؤمٌ لفرضه) هذه مسألةٌ تحتاج إلى بعض الشرح: 
العلماء مهاه تَعَالَى يقولون: تس ھلے کر کون ھا وس | کون 


الحدث دائمّا آی: أنه عبر تہ 
© من أمثلة الحدث الدائم: 


@ -وهو الأصل-: المشتحاضة؛ لحديث عم وغيرها؛ ها كانت تستحاض فيخرج 
منها الدَّم ولا ینقطم. 

7 ومن أمثلة من حلله دائمٌ: من له ربح لا تنقطع منه. -ثُستطلّق الریح- بأن تکون 
الريح تخرج دائمًا. 

® ومنه أيضًا: سَلّس البول. 

( ومنه: من به تَاسُورٌ داخليم؛ لان اتسور الداخلي يخرج الدم من جسده من مخرج 
من أحد السّبیلین فيكون ناقضا ولو كان قلیلا. 

# ومن الحدث الدائم: مَن كان فيه جرح مستمر الخروج للدم وليس بمنقطع الدم 
وهكذاء كل هذه من صور الحدّث الدائم. 


هذا الحدّث الدائم خفف الله رل عنه من جهتین: 


فا 


9 الحية لان أن التحاسة ]ذا ت على ب ف ام عن رها هی تا 
شف تطهيرها. 


© الجهة الثانية: آننا نقول: إن خروج الحدّث الدائم لیس ناقضًا للوضوءء فلا ينتقض 


الى لكت 


2 سك وارككلبا وباي 
وضوؤه بخُروج هذا الحدّث الدائم؛ بدليل: أن حَمْئَة كانت تصلي وتحتها طَسْتٌ» فبّرَى في 
الطَّسْت الحُمرة والصّفرة من أثر الد فدمها مُستمرٌّ من کنرة الحدث. لکن يجب عليه أن 
يتوضاً لكل صلاة؛ لأنّه جاء في بعض ألفاظ الحديث: أن الي سور آمر 
المستحاضة آن تتوضاً لكل صلاة. ومذا معنی قوله: (58 ول ال آي: ودخول وقت 
الفريضة الذي هي الصّلوات الخمس (عَلَی مَنْ حَدَنه دَائِمٌلِمَرْضِه) أي: لصلاة الفریضته 
وأا التافلة فلا؛ فإلَّه إذا توضّأ للفريضة فيصلي بها ما شاء من التّوافل» یتوضاً للعشاء فيصلي 
بها العشاء والتراویح» والوتر وما شاء وان كان حدّثه دائمًا. 


سه 


2 م7‎ > 5-85 eS o 
لفضياةالشيخ دعب السلا بن: ویر‎ 


سے 


ری و شوه 22 
(وآما فروضه فستة:) 


قوله: («وأمّا فروضة قَیتّةٌ:*) المراد بالفروض: الارکان. 


۳ 4 2 ھ۶ 
إذا ی الفرض عندهم فیقصدون به الرّكن. 


e 


یں وو بايا 


قزل ارجه مه المضمَضَء والاشتشاق وو و را : من متابت د کٹرالڑاس 


ای لقن وَعَرْضًا ی فروع لین 


2< و و 


هذا ال آرکان الوضوی وهو: (عْسل اك وهو الذى جاء ق الایة: اا 
ا یا ال ی چوک 4 [المائدة: تا 

قال الف د ا 0 اا رال مور تا اليف 
رااان هذا یدلنا على أن المشعضّة والاشتنشاق راجات وهماداخلان ق الرجه 
والدّلیل على أنّهما داخلان في الوجه: أنّما ۶( ۶۶۶ئٰ ا 
والبي ص یوس ما توضأ قط الا تعضعضش واشتنشق 
© عندنا نی كلمة المصتف: (- وَمِنْهُ الْمَضْمَضَهُ ہو مسائل: 

@ المسألة الأولى: أن المصیّف لم يذكر الاشتنثار مع أن لّبي صا موسر فعلهاء 
وجاء عنه الا مال بعض الفاظ صفة وضوئه 2ا ر فتقول :إن الاشتنثار لیس 


بواجب؛ والّما الواجب والرّكن الما هو الاشتنشاق فقط؛ لأن الاشتتثار تما هو تب 


للا مه ۵ اق. 
فلو أن افيواً 
© الا الثانية: أن قول المصتف: (-وَمنه اا والاستنشاق-) بدلنا علی أن 


ع 


أدخل الماء إلى أنفه ولم پُخرجُه لأجرآه؛ ونّما إخراجه بالاشتتثار سَنَة. 


شید بدا سام بن لو 


تجويف الفم» وتجويف الأنف مُلْحَقَان بالوجه أي: مُلْحَقَان بالظاهر لا بداخل الجسد 


وينبتي على ذلك أن الصائم إذا أدخل في تجویه فمه» أو دل إلى تجویف فمه أو آنفه شي؛ 
فلا يكون مُفْطرَا لأنّ لها حکم الظّاهر لا حکُم الدّاخل. 
( المسألة الأخيرة: أنَّ المضمضة والاشتنشاق قال أهل العلم: إِنَّ لها صفتين: 
* ضفة کمال. 
* وصفة اجزاء. 
فأَمّا المضمضة فصفة الاجزاء با انان الین من ثلانة. 
وصفة الکمال: الإثيان بالثّلائة کلها. 
ما هي الثّلاثة في المضمضة؟ 
- ادخال الماء. 
- وتحریکه. 
¬ ومجه. 
فمن فعل هذه الأشياء الثّلاثة كلها؛ آدخل الماء إلى فيه وحرّكه» شم مَجَّهُ؛ فإنّهِ في هذه 
الحالة تقول 7 آنی لکال ا ا هقان شیم مها زرضال الاب وه ار 
إدخال الماء وتحریکه في فمه ثم له قفي كلا الحالتین يكون قد تمضعّض» لاله صَدَق عليه 
في لسان العربية المضمضة. هذا ما یتعلق بصفة الاجزاء في المضمضة. 
ما الاشتنشاق فقد ذکر العلماء أنَّ صفة الإجزاء فیها: وصول الماء إلى الأنف بأي 
طریق» فلو بل إصبعيه أو خَرْقَة وأدخل الخِزقة في أنفه أجزأه» هذه الاجزاء. -وصول الماء 
بادخال له بخرقة. أو بيد أو باشتنشاق- أي: بادخال بقوَّةٍء كله مُجزئ 
وأمّا صفة الكمال: فهو الجمع بين الاستنشاق والاستنثار» وذکروا لها عددًا من السَّننَ. 


و 2 9 ا 8 2 ور ۵ سء سے 3 
نم قال: (وَحده طولا:) آي: حد الوجه (مِنْ مَنابتِ شغر الرّآس) عادَة» ولا عبرة بالاقرع 


فى مه ا اس 
مخ روط د 
مرک لسم سے ہے سے 


وازکایا وا اتا 


ولا بالأفرّع, قالوا: والافرعٌ من انحسر شعر رأسه. والافرغ: من غطی الود جبهته» راتئی 
4 0000 سو ہا کر 

الذفن) الذقن هو: منتهی اللحية» -فکل هذا وجه-. (وعرضا إلى فروع الاذنین) يعني: من 
ٍ 0 7 

الأذّن إلى الأذّنء وبناء على ذلك فالبّياض الذي بين العارض وبين الأذن داخل في الوجه 

فكل هذا حد الوجه. يجب غسله. 


لشیم د ,رامين 0 0 ےر الشویعی 


الم 


اك 5 30 و رخ >5 3 82 ع ° و 2 
«وغْسل لین إلى المرفقین» وَمَسُح جهیع الا سوحؤيكة الا اس 
کر ۶ 
لی 


الركن الثاني وهو: («وَغْسْلُ لین ای الْمِرَْمَيْنِ)» العلماء يقولون: إن ما بعد «إلى» 
ليس واجبّاء ولیس داخلافیما قبلها الا في موضعين» جيء ب١إلى)‏ بمعنى: (مع)ء والموضعان 
كلاهما نی الوضوء؛ وهما غشل اليدين إلى المرفقين» وغشل القدمّين مع الكعبين أو إلى 
اھر نال فان كب انا ا اا التي صَاَلتدلَهِوَمَاَر: «أدارٌ بيده على 
مرْفقه»» والیّد تشمل الک مع الذراع» ولا يُكتفى بالذراع وحدها. 


نم بعدها قال: 2149 جي يع الرّأسِ) الدليل: توا بر و كر 4 [المائدة: ٠‏ 


0 


و«الباء» هنا «للإلصاق». فلا يكون المرء ماسحًا لرأسه إ إلا إذا مسح جمیعه؛ وما المراد 
بالرّاس؟ 

قالوا: المراد بالرّاس: من مَنابت الشعر من جهة الوجه إلى منابته في جهة الرّقبت هذا هو 
الرأس» والصّدغانء الصدغ هو: الشعر الذي فوق الأذن» والصدغان من الرأس كذلك» 
فيجب مسح رأسه من أول مقدّمه من منابت الشعر إلى مُنتھاہ الق الّذي هو من الرأس» وأما 
فا الرّقبة فلا يُشرع مِسْحُهء وبناءً على ذلك؛ فإن ما اشترسل من الشّعر: إن كان امرأةٌ أو رجلا 
له شعرٌ؛ فإلّه لا یمس وإِنّما یسح المُطي لمكان الفزض فقط دون ما عداه مع ملاحظة 


5 ب برج مرو رظ و 
ینیع پچ سس مت سے ص ےو سے 


ا وواحیاها 


وصفة مشحه: اما أن يُمسح - طبعًا يُمسح مرة واحدة - باي صفة شئت» ولكن صفة 
الگمال: أن تقبل بيدّيك وتدبرء بأن تبدأ بمقدّم الرأس جلاعا عرد یت 

ا سی قوله: الا او آي: والأذنان یأغذان سک 
تھے راس نكن مسا تن کون فیس ال این کاب 6ز 1 

بعض ال رس 

وقوله: (-ومنه: 4 ادا -) دليله الحديث: «الأَدْنَانِ مِنَ ال س» حدیث آنس. فلا نقول: 
نا لم تذكر نی الآية؛ لأنّ الأذنين داخلان في الرأس 

لكن هل حديث: دنر سٍ»» وقول المؤلف يك الأذكان) يدل على ال 
لا يُستحب أخذ ماء جدید للأذنين ؟ نقول: لاء لم يدل الحدیث على ذلك؛ ۳ 7 الحديث 
على وجوب المسح» ولم يدل على صفة المسح؛ وإتما الأفضل والمستحب: أن يُؤخذ 
ار ا جت والدليل على للك أن ابن لیت عله آنه كان باه ل ده عد الرضرَ 
ماء جديدًاء ولا يُعرف عن أحدٍ من الصحابة مخالفٌ له» وابن عم من أشدٌ النّاس في الاتباع 


ا و 


کے سے 


ک٢‏ من گر 7 إبة»ء رس ود م2 
سیخ د.عبرالسلاحبن شويع 


ما ۰ 
4 


الم 


کی کی ورڈ 7 سے زمرق 
(وغسل الرجلین إلى الکعبین. 
وال تیب E‏ 


0ب أي: بین الارکان الاربعة السابقة 0 بان لا یطیل الفصّل بینها 


۳ 5 وع 5 
یہ شخ تت 


واکلابا وواجباعها 


3 
3 
چم 


227,] مرق 207-227 ا ِ ال الک 


۷7۶ ۷پپَُ٘۷۹ھ2ھ ۸۷۳۶4 > +۹ دلّت هنه 
الاية علیها حيئّما ذکر الله عَََجَل ممسوحًا بين مغسولاتٍِء ولسان العرب يقتضي عطف 
المَتَوَالیّات على بعضها بعضهاء وذکر مُعَایر بی بن ال والیات یدل على آن ال لکتار لفقد بلاغت 
پوت جا کت جا 
قول الله عَرََجَلَ: ( داد قشع لا لص ره فاص وا وجو سك 4) إلى آخره 0+0 
الأفعال وهو الغسل ب «الفاء» ّي تفيد النَعْقيب» ثمٌ عطف علیها باقي الأفعال. 

ون لارا ار المعطوف ارد المعطوف علیه ل سے آوصانه ومنها: 


التَعْقیب» بأن یکون کل فغل ع عقب الفعل الاخر. 


تس 


کر بے 


کے کی > م۰ ےنم 
لفضياةالشيّح د.عبرالسلام ےر اشویعی 


د رات 
)2 اس اب 0 4 
وَدلیل ۱ ی ۱ م2 ۱ ہے اد م2 
لہ او کیب لحد 2 : ) ۲ از 
:7 دیٹ 1 ووا ما بدا الله به۷. 


ص 
۔ 


هذا يويد الاشتدلال من الاية على و ۰ 
من الاية على وجوب الترتیب. 


تس 


ىك مه ا اس 
پل مخ فان 
a‏ یرو ج بود 


وأتككلبا ووا اعا 


ام« 
۰ 


07 


27 00۷۷ ۰ +7 رن و 
«وَدَليل الموالاة؛ حديث صاحب اللمعَة عن النبی صَأاِلل دع لوس : «آنه 


لاست و 0.6 ا ضر a‏ ہے - 80 کے ہے 
في قدمه لَمْعَة قدر الدزهم لم يَصِبْهًا المَاءَ؛ فامره بالإعادة). 


لمّا كان الفصل طویلا» ولمّا كان الفصل قصيرًا في الحديث الآخر غسل رجله 
علَاسَواسَاش أو أشار لرّجل أن یغسل رجله ولم يعد. 


لشیم د بل السام ين 7 ۳07 ےر الشویعی 


ما » 
4 


الم 


(وَوَاجبه: التسمِیة او ےم مَعَ الذَّكْرِ). 


قول المصتّف: (وَوَاجِبُة) أي: وواجب الوضوء (التّسْعِيةُ مَعَ الذَّكْرِ)؛ لاله جاء حدیث: 
أن النبي مر قال: ١لا‏ وضوء لِمَنْ لَمْ یک اع الله عَلَيْاء قال أحمذ: (لا يصح 
ولكن العمل عليه» أي: العمل على هذا الحديث. 

أخدّ أهل العلم من هذا الحدیث: آن الحدية هع ةيدل على الرخرب؛ اھ فيد 
الفرض الذي هو الرُکن والواجب: أن الواجب من ترك نسيانًا سقط بينما الرّكن أو الفرض 
فن من تركه نسيانًا لا یسقطء فحيتذٍ قالوا: إن التشمية مع ل واجبة» ومع عدمه تكون 


کت 


پشبرج + روداو لد 


و ۳ کج خاش انیا 


ری سے 5 و 
(ونواقضهة ثمَانية:) 


آي: نواقض الوضوء. 
3 803 کہ 4 : ہے و 2 
طبعًا هم يفرّقون بين النواقض والمّوجبات. فیجعلون للوضوء نواقض؛ وللغشل 


مُوجبات» ذكروا في ذلك مغنیین يعني : تیاه وا بين المُوجب والناقض. 


لشیم د ,رامين 7 ۳07 ےر الشویعی 


ما ۰ 
4 
۷ 


«الخارج م مِنَ السَبیلیْن». 


قول المصیّف: (الْكَارِجٌ مِنَ السَبيَيْن) المراد بالسّبيلين: القبل والی فكل ما خرج من 
المٌبیلین؛ فإلَه یکون ناقضّا ولو لم يكن نجسّاء؛ فان من الخارج من السّبیلین ما هو طاهرٌ 
مثل: الولد» ومشل: ال من الج ل والمرة کلاهما طائث والّطوبات من المراة على 
الصحيح من ول أهل العلم أله طاهرٌ کذلك» فدلّنا ذلك على أنَّ الخارج من السّبیلین وإن 
كاذ طاه ی اک ھا اراح 

کذلك: الخارج من السّبیلین ناقش للوضوء ولو لو بلرم منه الاشتنجاء؛ فإن الصحیح 
من َو آهل العلم أن الخارج من السّبیلین إذا لم يكن مُلوٌنّا فلا اشتنجاء منه» لکنّه ناقش 
کذلك. 

بقي عندي مسألة: ما المراد بالسُبیلین؟ 

قالوا: هو القيل والائر وهذا واضخْ لكر العلماء یُلحقون بالسّبیلین مرح الولد» 
فیقولون: إن مرج الوند کذلك فک بالسّبیلین» کل ما حرج منه نإ له یکون ان 
الا 


بحس 4۹ چ ھ 9 ze‏ روالد کل 
1 + ج77 بسن ای کے اک 


و ۳ وا رکا ا 


۳ و ہی و 1 o‏ 
«وَالخارج الفاحش النجس من الجَسّد». 


قوله: (وَالْخَارِحٌ الماحش) آي: الکثیر (النجس من الْجَسَدِ) آي: من غير السّبیلین» 
والذي بخرج من غير السّبیلین تَجسّا ثلاثة ل آشیاء: 

© الامر الأول: اما أن یکون دَما. 

® الأمر الثاني: وم أن يكون قيئًا. 

هذان الأمران الأوّلان: الم والقّيء. وهما المراد من كلام المصدّف. فالدّم لا ینقض 
الا أن يكون كثيرًا؛ كما جاء عن ابن عباس أله قال: «الكثير ما قح في نفسك)ء فما كان دونه 
نجس لکن قف فيه فلا یلزم تطهیره» ولا يكون ناقضًا للوضوء. 

ومثله: القيء؛ وضابط القيء الكثير قالوا: ما كان ملء الفم» وما كان دونه فليس ناقضا؛ 
لانّه يُسمّى في لسان العرب: «قلسَا» أو «قَلْسّاه وهما وجهان صحيحان. 

انا هان الأمران ال لاه الجسان اللّذان یخرجان من الجسد. 

( الأمر الثالث: وهو البول والغائط؛ فِنْ من الاس مَن يُفعل له قَسْطَرَةٌ فیّخرح البول 
والغائط من غير السّبیل بآن يتح له فتحة ونحو ذلك. 

فتقول: إِنْ كان الخارج من النّجاسات بولا أو غاتطا؛ فان خکمه کم التقض: سواء 
كان قلیلا أو كثيرّاء لکن في الغالب آن الذي یکون له قَسطر یکون حُكْمه خکُم الحدّث 


الدّائم» وسبق خکم الحدّث الدّائم أنه لا ینتقض وضوؤہ بهذا الحدّث الذي يخرج منه. 


تن ین ہے 2 u>‏ وس ور 
لفضياةالشيج د.عبدالسلام‌بن الو یع 


سم 


إذن فقول المصتّف: (وّالخارخ الْماحش) مراه: غير البول والغائطء يجب أن هيده 


بذلك (غیر البول والغائط). 


فى مه ا اس 
سان ۸0 
a‏ بوط ج بود 


واکاها وواجباعا 


22 


ا کر هد 8 
«وزوال العقل). 


قول السف 27 وال ابا ميك سر2 كان تر کا آ رھک آر اعسا أو 
واه بالطرق الأريع کلهاء فإنّه یکون ناقشا للوضو» يمى عن زوال العقل شي؟ واحد 
وهو: الوم الیسیر؛ فإ الصَحابة كانت تَخْفْقٌ رژوسهم ولا يُؤْمّرون باعادة الصَّلاة ما ضابط 
التوم؟ المشهور عند فقهائناء -وهو الا ظهر دلیلا-: أنَّ العبرة بالهينة» فمن نام مُضطجِعًا أو 


کے 
3 


مُتکتا أو مُعْتمدًا؛ فإنه حینثلِ ینتقض وضوژه. 


لشیم د ,رامين 7 07 ےر الشویعی 


ما ۰ 
4 
۷ 


۳ 7 رو کل دو 
«وَمَس العَرأة بسَّهُوَة). 


هه تم 


لقول الله عر جل ط E‏ [الماشدة: 0 جاءت قراء‌تان: او ام 
ولإلَمَنّْم)» فنحمل إحدى الروايتين على: الجماع المُوجب للغسل والثانية: على المسّ 
باليد بدون حائلء ويكون ناقضا للوضوء. 

ولمس المرأة نقول: إِنَّ جرد المَسّ لا يكون ناق لاد الي صص مر ثبت أنه 
في صلاته مس عائشة رنه فننظر للمعنى الذي قَصِدَ لأجله فنقول: إذا كان بقضد 
Naya‏ ھا کات کر( الث وی توا فيه الي والشكية 
مظنّة خروج المَذيء هذه الحكمة؛ حتّی وان تين عدم روج المَذي فنقول: العلّة هي: 
المسٌ والحكمة هي: المَظنَّة؛ لاد المَظنّة لا يجوز تعليق الحكم بها إلا إذا لم يكن هناك 
وضفٌ ولا حكمة مُنضبطة فهنا عندنا وضفء فحینئذ لا ثیط الحکم بالمَظِنّة. 


e 


ی موچ لتر 


7 ۳ ے2 ووا اا 


ام« 
۰ 


0 


ا الْمَرْج پالید -قبلا كَانَ اکسا 


فا لمَرْج) لاکثر من حديثِ ورّد فی ذلك؛ من حديث أ حبيبة وغيرهاء أن 
التي صد ودوك رين ان مز قل فرجه ME‏ 

قوله: بالید کل كان أو ذبرّا-) تعبير المصتّف ب (اليِّ) لكي بين م حلاف الشافعية أن 
اليد ذاأَطلمّت تصدق على جميع اليد؛ بطنها - بطن اليد - وظهرهاء وحَرْفها؛ لأنَّ الشافعية 
نود ل قط رل الح اھ لاگ إن الم وطاق الب بالط راش 
أو بالحرف. ولمّا كان امس من نواقض الوضوء والمُفسدات ف القاعدة عندهم: أنَّ كل ما 
كان من باب الأسباب والمُفسدات قلا تشترط له الثبة کن مس فيه أو یره ولو من غير 
قضٍ انتقض وضوژه وهذا الذي فهمّه عمرٌ؛ فان عمرٌ 5 لکن كان يُصلي بالنّاسء فأراد أن 
یل إزارَہ فمس قبلّه من غير قصَلِ» فذهب وتوضأء ثم عاده وهذا هو القاعدة منضبطة 


والتطبيق فهم الصحابة بة کر 


تر ہے ں سد جح مم وہ ولد 2 © 

تک 5 ےہ کم | لاح 5 و 9 ی( 3 5 
يلها ص 2. 6 م ۴ + / تج 

© 


الہ 


ما » 
3 


١وَأَكْلُ‏ لَحْم الْجَرُور). 


ورد فيه حديثان وهی : الابل. 


= کو وہ 
سیم فا2ا 


2 جکےں ا 


ا ۰ 
4 
۷ 


مه وج یٹ 
اوت سیا الت ت 


تسیل المیت جاء عن التبي هرسام أنه قال: ١مَنْ‏ عَسّلَ ميا فَْيَغْتسِل). 

قوله: (فلتتكيل ) خيله الفقهاء على أن معناه: فلیتوضاآ؛ لاگ تمكن إطلاق الاغتسال 
على غشل سے الاعضاء وهذا التی حملوا علیه أن من فک متا فلیتوضاً 

ولذلك ذکر الرمذی: أن هذا الحديث: ١مَنْ‏ عَسّل مَبْنَا قلیفتسل» على ظاهره تغمیم 
الجسد لم يقل به أحد؛ وإِنَّما قال به أحمد وأصحابه في الوضوء فقط؛ لفحل بعض الصحابة؛ 
ولاه جاء في بعض آلفاظ الحديث: «وَمَنْ له نوما أو نحو ذلك. 

والحکمة نی ذلك: قالوا: ا الل للمیت ا كس عورته» ومسّ العورة من 
نفسه آو من غیره یکون ناقضا للوضوء. 

و اما الذي بُعاون مُغْسّل المیت: فلا یتوضا؛ وإنّما الذي باشر التخسيل بنفسه ولو كان قد 


ی ی لے 7 2C‏ و وم 
لقضيلةالميخ د عدا السلام‌بن اشوین 


ام« 
۰ 


رھ دق نی و 8 یی 

(والردة عن الإسلام -اعاذنا الله من دلك-. 

و کہ 7پ ا و او و یلدم و کے وو سس ہے ہیں تو وی 
الشرط الخامس: إرَالةَ النحاسَة مِنْ ثلاث: من البَدَنْء وَالثوبء والبقعة وّالدلیل قولهة 


تعَالَی: # رابك طهر [المدثر: 4]4. 


هذا الشرط من الشروط الميكة وارية أن ار اا هما رهے :ا ال رر 
فقهائنا ن إزالة النّجاسة شرط ودليلهم على أنَّها شرط قالوا: 

لأنّها أحد الحَدتين» ومن قياس الشبّه عندهم أَنّهِم يُلْحِقَون إزالة النّجاسة برفع 
الحدّثء ولمًا كان رفع الحدّث شرطًا لحديث ابن عمر وغيره الذي ذكرثٌ لكم قبل قلیل 
فکذلك إزالة النتجاسة؛ لها اعد الحدتين. 

القول الثاني» -وهو اختيار الشيخ تقي الڈین-: أن إزالة النّجاسة ليست شرطا؛ وإنّما هو 


یہ 
واجت. 


ما الفرق بين القوین؟ 

نقول: ان الفرق بين القوین: أن من آصاب بدنه آو جسده أو فته نحاسة وعلع ماف 
سا قدلى مشبهون المذهب »الق ن الارل ای سی صل الیش فان ااه اال 
وعلی القول الان إن صلاته سب وان القولان في ن أن كن عم ها رس 
وهو ذاكرٌ وجودها فصلاته باطلة؛ لأنَّ الواجب لا یسقط بالعلم - حال العلم - واتفقوا 


كذلك في صورة ثانية» وهي: إذا وَجدّت النجاسة في آحد هذه الأمور الثلاثة ولم یعلم بها 


الى لكت 


و ۳ ا بلا 


حتّی انقضّت الصلاة فقالوا: إن صلاته صحيحة:؛ لماذا اشتثناها فقهاؤّنا مع أنه شرط؟ 
قالوا: لأجل الحديث» حينما صلى الى صَلعَومر وني نغله آذی» فقالوا: هذا 
اشتثناء من القاعدة الكلية. 


۰ 


وهناك مسألةٌ: كلما كانت القاعدة الكليّة لايُمكن الاشتثناء منها فهو أَؤْلىء ولذلك 
القول التاق وج من حیث القاعدة واطرا د القاعدة. 

فط اروت ان نعت دوا 

قال: التي تجب إزالة النّجاسة ثلانًا: (مِنَ الْبَدَنِ) كلّهء والنّجاسة التي تكون على البدن 
في موضعین: 

ما علی الل وال فر ل بالاستنجاء والاشتجمار وان کانت على غير الخارج من 
لسَبیلین أو غير المعتاد من الخارج من السّبیلین - بمعنی ادق - فإنّها لا يجوز |زالتها إلا 
ا 

ثانيا: (النَْبُ) والمراد بالثوب: ما يتحرك بحر كة المصلي؛ كالعِمّامة» وغیرها. 

والثالث: (الْبََعَةُ) وهو: الموضع الذي يُصلي عليه. وحده: من كَعْبّه حال القيام إلى 
موضع جبهته في السجود ويّدّيه وما بينهماء فكل ما لمسه بجسده أو بثوبه فیلزم أن يكون 
طاهراء وما لم يمسّه المصلي بجسده ولا بثوبه في أثناء الصلاة فلا يزم أن يكون طاھرٌاء فلو 
كانت النجاسة في قبلته» أو - على مشهور المذهب - بين يديه ولم یلمشها بیدّیه ولا بوجهه 
ولا بثوبه فصلاته صحيحة؛ لأنَّ المقصود: ما باشرّه هو بنفسه أو بثوبه. هذا ما يتعلق بالبقعة. 


قال: (وَالاَلِیل قَوْلَهُ تَعَالَى: وتياك فَطْهّرَ)4) هذا ما یتعلق بالثياب. 


)تست 


مر 


یلاع بن الوم 


(الشرط ماس 224ھ 


: ا و 
صلاة کن صلی ع يقد 
ا أجْمَع أل الم عَلَى فَسَاد 


۱ هنا (أخذ 
: 1 قال : 8 بن ٤ادم‏ خد وا زیت ند کل مسچی ‏ [الاعراف: و 
لأن الله عجر 


الزيئة) بمعتی: ستر العورة. 


۱ سح YAR‏ 
چ شخ دالت 


وَأرككيبًا وواجباها 


۱ رر و 
دود عَورة الرّجُل مِنَ سره ی الرُكْبَ وَالْأَمَةُ کَذَلِكَ). 


حَدَعَوْرَةِ ال من سره إلى الركبة) مر معنا قاعدة ة قبل قلیل: آنْ الحدٌ لا یدخل نی 
ا 
الصلاة. 


یش د بدا سام بن الوم 


ام« 
۰ 


مس صرق له 


1 راز تا ۲ کال تی اتمَحُذوازِر ژعند ۶ 


ر 
5 


كر بل عور 


ضے ہے 5 3 اسم و ا 2 
مد 4[الأعراف: ۳۱] أي: عِنْدَ كل صَلاة». 


المرأة في الصلاة على مشهور المذهب كلها عورةٌ حتّی کفها عورةٌ وحتى القَدمان 
عورة. 

وأمّا القدمان فدلیله: حدیث أ مت «فکان الذرع سايكا شر ظھور انتک فدل 
على أن القدمین عورة. 

ر0 الکفان؛ فان المذهب فیه وجهان: مشهور المذهب ایا رسب سترهما نی آناء 
الصلاةء فیجب أن تغطي کفیها المرأة. 

والرّواية الثّانية ومي: -اختبار الشیخ تقي الدین عليه رحمة الله-: أنَّ الكمّين لایلزم 
سترهما في الصلاة. 


تس 


روہ 
لب شج ودد 


2 وک ا 


ما ۰ 
4 
۷ 


فی کا ما کو 
«الشرط السابع: دخول الوقتِ). 


قول المصّف: (الشَّرْطُ السَّابعُ: دول الوَفْتِ) عبّر المصیّف ب «الدخول». وهذا تما 
هو في الصلوات المفروضة الخمسء وأمّا النوافل فلا يُشترط لها دخول الوقت فانّها تصح؛ 
لالہ لیس لها وقت. -هذا واحد-. 

ما الجُمُعة فليس شرطها دخول الوقت؛ وتّما شرطها الوقت» وانظر الفرق بين 
الجمعة وبین الصلوات الخمس)؛ الخمس قلناء دغول الوقت» والحمعة فلتا: الوقت» ما 
الفرق بینهما؟ 

تقول: الفرق أنَّ الصلوات الخمس إذا صلَیَتْ قبل وقتها لم تصحٌ: وإذا لت بعد 
خروج وقتها صحخت. فالعبرة بالدخول لا بالخروج» نعم بعد انتهاء الوقت تکون قضاء لا 
أداء بینما الجمعة إذا صُيّتْ قبل وقتها فلا تصحٌ» وبعد خروج وقتها لا تصح إذِ الجمعة لا 
تھی رکا ای ا عدبی کیا کےا بحو الط اا 

إذن فقوله: (فخول الدفق) أ في الصلوات الخمس المفروضة دون الجمعة» فشرطها 
ای اد DS‏ وهی خی 


تس 


ہادھیس جرا 


لفضياةالشَيّحَ د عب السلاوين موی 


«والدلیل من الستة: حدیث جبریل لوالا : «ه مالس صلهع ور في أَوّلٍ 
م قال: با محم و وی 


۳ 1 سے هم 


له تَعَالَى: إن الصاو کات ع اموم کڪ ىبا مَوفو از 4 [النساء: ۱۰۳] 


الوَقْتِء وفي آجره نما 


”سے 


ال اتا نله تعالی: کن 277 اتی شق رم ات 
لفجر إن ات الجر کات مَشْهُودٌ ا8 [الاسراء: ۷۸. 


هم 2 
7 
ىہ 


حديث جبریل ورد من حيث المّواقيت من حدیث آبي موسی» وورّد من حديث ابن 
عباس» ووَرّد من حديث غیرهم ووَوَإيَهُعَتف. 

یهمنا هنا: ني سأذكر لك الأوقات بسرعة مع التّرُكيز على وقتين؛ لأنَّ فيهما خلافا! 

الفجر: ببدم طلوع الفجر إلى طلوع الشمس. 

والطيرسيدا من زول المح إلى آن كارن كلل كل ی 

والعصر فيه قو لان: 

© فمشهور المذهب: فو اس جوا یکون اال کل شيء مثله الی آن یکون ظِل 
کل شيء مثلیه» ثمٌ یکون الوقت وقت ضرورة إلى غروب الشمس. 

() والقول الثاني - والفرق بين القوین اختلاف الحديئّين الّذي ذكرثٌ لکم قبل قلیل - 


= کو وہ 0 
همست فر 


2 وکا ووا جا 
قوق تشر یدامن أن كول کل سیگ إلى اسر رفس کا بكرن رفك 
الضرورة إلى غروما. 

والمغرب: يكون من غروب فرص الشمس كاملا إلى غياب الشف الأحمر وجهًا 


واحدًا في مذهب آحمد. لا الأبيض. 


وأمّا العشاء: فيبدأ من غياب الشفق الاح ومنتهى وقت الاختيار فيه قولان: 

© فالمشهور عند المتأخرین: أن مُنتھی وقت صلاة العشاء الاختياري إلى ثلث اللّیل 
الآول. 

© والرٌوایة الثانية: أنه إلى نصف اللّيل. 


سم 


قوله رال (اقر یر أَلصَلَوة لاو لسع 4) يعني: عند غروب الشمس (لإإِلّ 
سال 4) هذا مُنتهى وقت العشاء (9وفان جرف ارتالتجرکات عشهودا 


سے" 


8 ) هذا وقت صلاة الفجر. 


شید عبر لام بن الوم 


الط الَامِنُ: اسْتِقَْالٌ لیلد 
7 هنت تب جه ك قآ لت اه مت توت ها 
مر 74 ھا اور تا 7 29۰ ۶ 0 مح سی EE,‏ 


اشتقبال القبلة واجب ق الجملة إلا على العاجز؛ 9ا ات : ¥ .۴ 
وف ومد له [البقرة: ۱۱۵] سواء كان لحَوفِء أو لعدّم معرفته بمکان القبلة. 

واستقبال القبلة نقول: لها حالتان: 

@ الحالة الأولى: ما عینها. 

© الحالة الثانية: وامّا استقبال جهتها. 

فأمّا استقبال عینها: فلمن كان في مكة في المسجد الحرام فیجب عليه استقبال عين 
الکعبة» ولا يجوز له أن یستقبل ما جاورها ولو يسيرًا. 

وأمّا استقبال الجهة: فلمّن كان خارج مكة؛ فإنّه يجب عليه استقبال جهتهاء قال ابن 
رجب: «أجمع العلماء على أله لا يجب مُمَامَتَةُ عين الكعبة؛ وإِنّما يجب الاتجاه للجهة». 

وهذا كر الات لما يان الاس عن طریق هذه الأجهرة يجد اتحرافا يسيرًا في المسجده 
أو عندما يكون مع أصحابه؛ اما في البيت» أو عندما يكون في الب فنقول: حتّی لو انحرفت 


2 7 م2 3 ہے سے 6 ۶ 1 ,2 29 ¢ 
متعمدا درجة أو درجتین أو خمسًا أو ستا أو عشر درجات؛ فانه معفو عنه» یجوز؛ لان العرة 


بالجهة. 


مر مرو الاک 


وازکایبا وواجبایها 


کہ اوو 7 eK‏ ول > 
فضي اليج دعب السلا ب ناشوي 


2 


وہ 2 وك و ا و و ا با۶ ۔ 68ے لت سے 00 ۳ 3 
«الشزط التاسع: النيّة» وَمَھَلھا القلب والتلفظ بها بدعَةء والدلیل: الخدیث: «إنمَا 


7س۹ ہہ" 
١‏ عمال بالنیاتِ» وَإِنمَا لکل امْرِئ ما نوی». 


مسألة (الثية): هذه من الأمور المهمة» ولكن سأتكلم في دقيقتين فقط عن: أن بعض 
|خواننا عندما يعلم أَمْر الئية يدخل عليه الشيطان في باب الوسواس» فتجده بُعید الصلاة مره 
ومرتین ویقطعها إِمّا اعتقادا منه آنه لم ينو أو وَهْما منه بأله قد قطع التبة» وهذا غير صحيح؛ 
ارح نل رھ ها یا لساب 
وقد قال الشافعي وغیره: رن 0ن تلعلم:» فکل كن علم الصلاة فهو ناو لہا ما 
لت دك المسجد؟ 0اس ما أن ذهب بك إلى نفية الماء؟ الوضوء قد على 
أك مُتوضئٌ ومٌصلي. 

متى تُفقد النیة؟ في حالات: 

8 من صلی مُعلما لخيره» هذا الذي يصلي یعلم غيره» مثل المعلم في الفصل هذا لیس 


تاویا. 


3 


کک 


© الذي يأتي بشيء من باب العادات؛ مشل: تغمیم الجسد بالماء» ويمرٌ عليه آربع 
جريات» نقول: هذا عادة» لکن الذي يغسل بہذہ الطريقة ليست عادة؛ وإِلّما هی هيئة تعوّد 
علیها؛ فالحقيقة أن نيته مو جودة غالبًا. 


تس 


۳ ه ہے ف[ كس 
1 چک تج نے شر وط ود کے 


وَأرَككإيبًا وَوَاجْسَايَِا 


22 


ام ال تخیر الإخرام» ورا ایح ولحو وفع ون وَالسُجُوة 
7 ا یی A AT‏ وله في جویم الْأرَکَانِ 


یی A N‏ وَالْجُلُوسٍ لَه e‏ عَلَى ال وم وَالتَسْليعَتَانِ. 


اکن الأول الْقَِامُ مع الْقذْرَة والدلیل قوله تعالی: و 7 ا يقت @ 4 [البقرة: 


۳۳۸ 
ال 
لزع 


بدا المصنف بأول الأزكان وهو: : (لقیامْ مغ ا 


1 
یں 


القيام لقول الله :وم وا تین 4) «قازتین» آي: مصلین؛ لأنَّ لسوت 
المراد به: هو طُول القیام في الصللاةء ولیس المراد به هنا في الآية الذعاء. 

والقيام في الصلاة تارة يكون رُكْنَاء وتارة یکون شرط نی رُ کن القیام نوعان: 

@ قيام زكن. 

© وقيام شط في ركن. 

فما القیام الذي هو رک فهو: 

© القيام في القراءة. 

@ والقیام بعد الرکوع» فهو ركن. 


عی جج ہی u>‏ نج رسا لد 
یسیع دعب السلام بن جج الشُویعی 


وأمًا الذي هو شرط في رُكْن: فهو القیام عند تكبيرة الاحرام؛ فان تكبيرة الاحرام من 
شط صحتها: أن يكون قائمًاء ولذلك بدأ المصلّف بالقيام قبل التَكْبِيرِ؛ لأن القيام شرط 
لصحة التُكبير» لماذا فرّقنا بين الأمرین؟ 

رق بين الأمرين آنا نقول: إن بعض الاس قد يعجز عن القيام في الصلاة لكنّهِ بقدر 
على القيام في التُكبير» فنقول: يجب عليك أن تکبّر قاتا قُمٌ تجلس؛ لاله فرق بين الشرط 
للركن والرّكن المستقل. 

والقيام المراد به: الاغتماد على القَدَمَين» وبناءً على ذلك فان من كان غير مُعْتَمدٍ على 
ديه إذا بحيث رفع قدميه سقط؛ فإنَّه ليس بقائم» ولذلك يقول العلماء: من قام مُعْتمدًا 
على عصا؛ فإنَّ قيامه صحيحٌ» فيصح له أن یختمد على عصاء وهل يلزمه أن يقوم مْتمدًا على 
عصا؟ 

المشهور: نعم. 

والقول الثاني وهو الأيسر: أنه لا یلزمه ذلك» وخاصّة في المريض أو العاجز عن القیام. 


تس 


۴ 2-7 ایا 


«الرکنْ الشاني. تَكْبِيِرَةٌ الاخرام والدلیل: الحدیث: ١تَحْرِيمُهَا‏ التَكْبِيرٌ وَتَحْلِيلُّهًا 
3 


تكبيرة الاحرام دليلها: (١تَحْرِيمُهَا‏ الكبیر)) والتکبيرة تكون النّية سابقة لھاء ومن شرط 
کے ان کرد تاعاس جا لا رآ تفیل( شهاک نت رھ یه 
ا ا 2+ 

بعضهم یقول: تحريك اللّسان والشفتین. 

وبعضهم یقول: أن یسح نفسه 

مشهور المذهب: تحت 

والژواية لانیف -وهي اختبار الشيخ تقي الدین-: أنَّ مُجرّد تحريك اللّسان والشُفتین 
كافية في التكبير» ومثله القراءة. 

4# مستحبّات تكبيرة الاحرام: رفع اليدّين؛ فاتّها مستحبّةٌ؛ لحدیث آبي حُمَيد وغیره. 


تس 


شید رسای لو 


اوَبَعْدَمَا: الاسْتِفْتَاحُ رر کا 


قوله: (وِیَعدها : الإاسيفتاح) آي: بستحب ذگر الاشتفتا غيل اد ظافر الم نشب - كما 
رّره الشیخ تق الین عليه رحمة الله -: أنَّ المأموم إذا ضاق وقت القيام عن الجفع بين 
الفاتحة والاشتفتاح» سواءً كان ذلك في الصلاة السّرية» أو في سَکتّات الإمام؛ قال: «إِنَّ ظاهر 
كلامهم أن الاستفتاح أَوْلَى من قراءة الفاتحةء للمأموم فقط ما الامام والمُنفرد؛ فإنَّ الفاتحة 
فا کما تعلمونه کا لآ قرءة الاستفتاح ےا شا السا عن 
الإثيان بهما». نص على ذلك الشیخ تق الین وغيره» وهو آکد المستحبات في القیام. 


هه 


جح سب ۱ 
> تسا 2127 
2 ہہ سوج و ص و سے 
2 سے ر واٹک ایا وواخباهها 


۱ رت تال عدف ولا الم‎ ORA 


ع روه 8 ےھ ل عو 
وَمَعْنَى «سْبحَانك اللهم» آي: آنزهك هك التَْزية الا بجلالك يا له 


وی وبحنیل» أو ئ ا قلات 


(وتا 07 اسُمّكَ) أي 


هذا معنی هذا الدعاء. 


اہ 


و 


واا أن هذا الأغاء وه 00090200 ٹکٹرت کت شعت وتان 


جَدك ولا ره yT‏ لاله ثبت أن عْمَرَ وه كتب 
للأمصار: «آن اذْعُوا بهُذا». 

ولذلك قال فقهاؤنا: إنَّ أفضل أدعية الاستفتاح هذا الدّعاء في صلاة الفريضة. 

وأمّا في صلاة الثّافلة - ومنها قيام اللیل -: فان سائر الأدعية الأخرى وهي السّبعة - كما 
یر وی ہبوت 
حديث آخر: «اللَّهُمَ رب جِبْرِيلَ ومیکائیل وَإِسْرَافِبلَ)ء والكلام الذي ذكره المصتّف نما هو 
في شرح هذا الدعاء والاشتعافة. 


تس 


مر 


یایند کت کے 


2 


«أَعُودُ ب بالله مِنَ الشَّيْطَّانَ ن الرّحِيمٍ», تعْتی: «أَعُوذً) : 


امِنَ الشَّيْطَانِ الرّجيم» E AT‏ 


وهو مسشتحبٌ؛ الاستعاذة في أوَّل الصّلاة فقط. في أوّل القراءة» تم بعد لا تستحب 


ہے۔ دہ 


یر 
ہے سس 2 یلو 


۳ ی 2 کار وواجب‌اها 


«وقراءة الْقَاتحَة ِحة رن في کل رَكعَة؛». 


(«وَقَِاءَةٌ الْفَاتحَة تحة رُكُنٌ في کل رَكْعَةا) طبعًا هذا بالنّسبة للامام والمنفرد وأما الم موم 
فن الامام یۃ حًا عنه ذلك؛ لما ثبت باسناد رجاله ثقات. من حديث جابر» آن اا 


صا وس قال: ) مَنْ كَانَ لَه ام َِرَاءة الام لَهُ قَرَاءَة). 


سب 


شید عبر لسلا بن الوم 


ام« 
۰ 


تا في الحدیث: «لآصَلاة من م اقا الْكِتَاب) و رهي 


وهذا یدلنا على أنّها رکْ؛ لأنَّ القاعدة في التمييز بين الرّكن عن الواجب: 

( الأمر الأول: أن ما في الصّحة لأجله فهو رُكرٌ. 

8 الأمر الثّاني: أن كل ما بر عنه باسم الجميع؛ فإنّهِ رن مثل أن تسمّی الصّلاة 
ار خر گا ليما ركان فيك 

@ الأمر الثالث: ما سمي الجميع باشمه. مثل الفاتحة: «قَسَمْتَ الصا بَْنِي وَبَيْنَ 
عَبْدِي يِضفَیْن). 

فهذه ثلاث قواعد يُميّرْ بها الركن عن الواجب. 


۳ قاس اش و ود ها 
از رز بسن پج جب ا کے 


7 ۳ ے2 ووا اا 


لت واه مزا ر : بَرَكَةَ سین 


قول المصتف: (۱ا بجر 4») يعني: أن هذه ُستحب قراءتها قبل 
الفاتحة» وقد انعقدٌ الاجماع: على أن قراءة البشملة مُستحبةٌ قبل قراءة الفاتحة» وهي آية 
حيث کیت من القرآن» فهي آية قبل الفاتحة؛ لكنها ليست آية من الفاتحة هي آية قبل 
الفاتحة بإجماع؛ حيث کب لکتها ليست جزةا من الفاتحتء ولذلك فإن الله جل في 


جل: 


الحدیث القَدسی لما ذکر المصلی قال: (إِذَا قال: الْحَمْدٌ رت الْعَالَمِينَ ال الله ع 
ظا الس اق 


تی عَلَیٌ عَبْدِي" فبيّن أن أوّل آية من سورة الفاتحة التي یلزم قراءتہا هي: 
ہت کھرک 4 [الفاتحة: ۲] ولبقت (البسملة) لکنها مُستحبة. 


ثمٌ بعد ذلك شرع المصتف في تفسیر سورة الفاتحة» فنمرٌ علیها مُرورا؛ لأجل الوقت. 


یش دعب السلا بن الوم 


ام« 
۰ 


»وگ 


« الع مد یه 4: «الْحَمْدَ تا والالف وَاللامُ لاشتغراق جَوِيع الْمَحَامِدِء 


يي ”می 


الیل الذي لا نع م له فيه -یثل الجَمَال وَنَحْوهِ - فلا به يُسَمَّى مَدْحًا لا حَمدا». 


هذه مسألةٌ فقط -يعني جاء بها المصتف- آرید أن أَنبَّ علیها: 

قوله: (وََمًا الْجَمِيل الّذِي لا صنْم له فيه) يعني: إذا كان المرء فيه شيءٌ جمیل» ولیس 
هذا من صنْعِه هو؛ فان ؤِكْر هذا الجمیل الذي فيه -الّذي لم يضْنعْةُ هو ولم يكن له دوز فيه- 
الا بش ھکار کا NER‏ 900ا قوله : (لآصَنْمَ له فيو) هذا مُتَعلّقٌ 
بالاآدمیین فقط. ولا یتعلق بذات الله عوك و الما آراد المصنف من هذه الجملة: أن یبن أن 
کلمة: (الحمد) آشمل بکثیر من الناء؛ لألّه قِيلَ: إن الفرق بين (الحمد) و (الثناء): 

نْ الحمد عاءٌ لكل جمیل في الادمي. 

وأمًا الثّناء فلا یکون إلا للشاء الذي لا صُنْع له فيه؛ کَجَمَال الخِلْقّة ونحو ذلك. 

os‏ سیل س7 رايد ا فک يا عدا عدا مد 
آشهرهم: أبو هلال العُسْكَري في كتابه: «الفروق». -العشكري هو: الفقيه الحنبلي صاحب 


الجمع بين «المقنع والتنقیح»-. 


تس 


6 و ری الات 

2( ۵۸ »سح مسے ن ۶ او 
سن سج جج ےت 
« رت آلعدكميت #؛ الرّبْ: مُو الْمَعْبُودُ الْخَالِقُ الرَّازِقٌ الْمَاِكُ الْممصَرّفْ مربي 


«اليحير»: رَحْمَةَ عَاصَة بالْمُؤْمِنِينَ وَالدَلِيلُ له تَعَالَى: ان با نما 16 


[الاحزات: ۶۳ ]. 


5 ی لہ eT OEE‏ 
میاه بق التب 4 : یرم الْجَرَاءِ وَالْحِسَابء یوم > یجازی بعَمله إن خيرًا فخيرء 
ون را متس والدّییل له تعانی: وم دراک ما الین © شم درك ماو ماري 


جو سر سس مم 


ی 02+" شع ہرے ےر ا ته 
ام لاملا نش نفس ما وا لام مَریوَمیذ له( 4 [الانفطار: ۱۷ -۱۹]. 


7 


والحدیث عنه یو الکھل من دا تفه وَعَمل Bo E‏ 


َع َفْسَهُ هَوَاهَا و اھا وَتَمَتی عَلَى الله الامانیَ». 


ايتا ا میرم 4: مَعْنَى (امْدِتا): کت EEE‏ وا داش ا 
ق رس نا ہی ا ہر سو ق _ e‏ تہ 
الإسلام» وقیل: الرسول وقیل: القران والکل حق. 


و«المستقيم) : الي ا عوج فیه. 


بج ese‏ با A‏ یی ۲ سح 
لفضياةالشيخ دہ السام ينيو الود : کے 


ےی ریق انم له ول قولهتعالی: وص يلع أله 


سے 


و 2 IST‏ کے ۳ سو سا 7 وک سی رم یر 
والرسَول فاو لك لین انعم رالهعلیهمرمن سور وس فين والشهد و ولصلحین 


وَحَسَنَا وت رفیتاج4 ا 


9 
5 


غَي رِاَلْمَمْسُو ب عليه 4: وم اليو مَعَهُمْ عله وَلَمْ يَعْمَلُوا به تال الله أن جنبك 


ول السات @4: وَهُمُ النَضَارَىء يَعْبُدُونَ الله عَلَى جَهْلٍ وَفَلا شالل تال الله 


یں کے 1 کے 
کے يجنبيك طريقهم 


7 تون صتعا 9 | 3600 بات رھ روق ایوہ خبطت ال کت فلوم 
مه وق 4 [الكهف: ۱۰۵-۱۰۳]. 

والحدیث عَنْهُ اووس : : تیک 1 یی ی رو ار 
کا فحےف ی یا E O‏ 


ظ2 الَانِي: «افْتَرَقَتِ 8007 ان 1 27 2 7 


چ کرو بو کج مرو لل د 
2 لہ سور ص و سے 


پا کاس وواحیاجا 


قوله ومَهَُُ: («# إِيَاكَ بد أَيْ: لا تَعْبْدٌ غَيْرَكَ)) طبعًا هنا؛ لاله قدّم المعمول على 
العامل نتاس 

الشیخ له تَعَالَى تميّر في كتبه المختصرات؛ أنه ُورد بعض الاشتطرادات» وخاصّة 
في ثلاثة 0 

8 الأمر الأوّل: ما يتعلّق فيما يدل على صلاح ناس في أثر اغتقادهم وتعلّقهم بالله 
مت وإفرادهم العبادة. 

8 الأمر الثَّاني: فيما یتعلّق بالآداب» وهذا واضحٌ في کتابه: «آداب المشي إلى الصلاة)؛ 
فائه ما جاعت مناسبة ذكر ڈغاء آو أدب إلا آشار اله 

@ الأمر الثالث: تفسیر الآية» وقد كان الشیخ رنه تعالی منیا بتفسیر کلام الله 
وجل لأنّه هو الأصلء وطالب العلم يحرص على أن بُعْتَی بالنّظر في كتاب الله ع 
واشتنباط الأحكام منه. 


ثم عاد بعد ذلك لأركان الصلاة ة فقال: 


سج 


کہ اوو 7 یں هو > 
لقضيآةالشيخ دعب السلا ب ناشوي 


ما ۰ 
4 
۷ 


«والر كُوحٌ 5 


ےر 


تَعَالَىء وقد ذكر 
العلماء جهن تَعَالَى: أن المراد بالرّكوع ما اجتمع فيه وضفان» وسأذكر کلامّا في الوصف 


قوله: (وَالرّكُوعٌ) هذا أحد أركان الصّلاة التي ذكرها المصتف رمال 


آل 


الثاني؛ لأنّه غير موجود في بعض الكتب. 

© الأمر الأول: ٹالوا: لا یکوٹ الفعل ذكوعًا إلا إذا كان فيه الحتاء. 

@ الأمر الثاني: إذا وصلّت الکان أو بعضهما إلى الرّکبتین وهذا القيد الثاني لم يذكره 
كثيرٌ من الفقهاء وقد قال بعض المحققين -وهو العلامة محمد بن مفلح- في شرحه على 
(المَحرّر): اا فاا تصوص اد ون الج سينا نه لي هرد 
نا بوضع الايدي على الرُكب»» فدل على ألاً یکون الرُكوع رُكوعًا لا بوضع اليدّين على 
الركبةء ليس معنى كمال السنة بأن تكون باطن الكمَّين على الركبتين» ولا تفریج الأصابع» 
فهذا 2و ]نما المراد آقل ما کرت هنا للاكة ولو بطرف الید. هذا ما لی رکوعا. 

ما کماله - آي: كمال الرکوع - فقد ذکرت صفة اليّدين» وأمّا الظهر فقفي حدیث عائشة 
ا کرت یی ناهیک اله لأ يخفضه کا ولاز فی ر اتا ركوق سا هی لو 


وضع على ظهّره |ناء لاشتقام. 


= کو هس 
سیم فا2ا 


2 جکےں ا 


ما ۰ 
4 
۷ 


«والرفع منة). 


قال: (وَالرَّفْعُ مِنْهُ) أي: والرّفع من الرکوع. 
© والتص على أن الرّفع من الرکوع ركن له آکثر من فائدة: 
© الفائدة الأولى: أله يجب الرّفع من الرّكوع بحیث أنه یسُتقیم في القيام بعد ذلك. 


7 الفائدة النَّانیة: :نا نقول: إِنَّ َن ارتفع من غير قصل - كأن يكون ازتفع فزعًا -؛ فان 
ازتفاعه هذا غير صحيح بل يجب عليه أن يرتفع من ژکوعه بقصد الانتقال إلى الرّکن الذي 
5 : 

وعندما تعتبرُ الرّفع من الرُکوع ركنا فيفيد في عد الأركان؛ لأنَّ مسألة عد الأركان مُهِمَةٌ 
ينبني عليها عددٌ من الأحكام؛ 

منها: إذا سبق الامام المأموم برکتین بطلت الرّكعة؛ في أحد القولین. 

وهاه قفي سذ الد 


u> +07 5‏ ام20 مب ت 
لفضیإذالشیع ددعب السلا بن: ویر 


ما ۰ 
4 
۷ 


«وَالسَّحُودُ عَلَى الْأَعْضَاءٍ السَّبْعَة). 


و 
0 


4 ۵ مر مر مد ° و ۶ه ۶و 0 0 رد wo‏ كوه 
(الاغضاء السبعة) حديث ابن عباس يَدَسَدْعَنَهُ: «آمرت أن أسحد على سَبعَة أغظم). 


کت 


روہ 
5 سح : لمن 


2 وک ا 


ا ۰ 
4 


الم 


«والاغیدال من لاملا ابی السجلتیّن 


هنا قول المصّف: (وَالاعْتِدَالُ مله بعض الفقهاء يقول: (والاغتدال منه ومن ال رکوع) 
بحیث يكون الاغتدال مُنفصلٌ عن الجَلْسة بين السجدتین» وذکرث لکم فائدة: آنّه لو ازتفع 
من رُكوعه أو ازتفع من سجوده فزعًا فنقول: لم یأت بالژکن؛ وان كان قد جلس» فلا بد أن 
يكون ارتفاعه لأجل ذلك. 

8 من فوائد هذا التي تظهر لبعض المصلین: أنَّ بعض المصلين يكون ساجدًا السجدة 
الأولىء نم بعد ذلك الرّكن الذي بعدها هو الجلسة بين السجدتین لكنه يقوم آي: -يقوم 
إلى الرّكعة- كديا هي الركعة الثانيةء فینبه؛ فالعلماء یقولون - على مشهور المذهب -: 
يجب عليه أن يسجد ثم ثم یجلس؛ لاف یجب علیه الاعتدال من الشجرد للجلوسء وهو لم 


هذه من ثمرات» أو فوائد الفصل د بين الاعتدال من السجودء وی ين اس 


e 


> 
حى + 


لیا سیخ دعب تلااح ویر 


۱ نے ا 
۲ و 7 4 سے تھا کے 6 0ص 
«والدلیل قوله تَعَالَى: # یک 2۱ - اموا ار ڪعوا وَآسَجُدُوأ 4 [الحم: ۰۷۷ 


و 
ع 


وَالْحَذیث عنه 6ار «آمرت ان آسخد د عَلَى سَبعَة مب آفظم». 


5 7 رو ص نے ا 2 کا ہے 6 ۳ 7 ۳ 
قوله: (9یتاهاالیرتءامَنُوا اركعوا واسَجدوا #) هنا سمّى الصّلاة كلها رُكوعًاء 
وسمّى الصلاة كلها سجوداء فإذا سمي الشَّيء ببعض أجزائه دل على آن ذلك الجزء رک 


بي رفظ كاتا 


7 ۳ با ےو ووا اتا 


مين في جویع الْأَفْعَالِ) دون الأقوال؛ لأن الأقوال تختلف عن الافعال» هي من 
الأرکان» وقد نقل الشيخ تقي الدین ن «القواعد النورانیة: 1ا الاحادیث قد تواترت تر ڑا 
مغنویّا علی وجوب ال بقل آفعال الصلاة»» 0ا د ب بَيْنَ الأَرْكَانِ) بحيث یکون تزتبیها 
كما صلی عَليَدِالضَلاهوالماخ . 


يک ہیں مره 7 و هو وم 
فضي اليج دالس لامب ناشوي 


ما ۰ 
4 


الم 


«وَالدَلِيلٌ عدي لق یا 


قبل آن نقراً (حدیث ا هذا الحدیث حدیث آي غريزة کیرٹ سیف 
صلاته» ذکر جماعة من أهل العلم: أنه الأصل في بيان الأزكان؛ لأنّهم قالوا: إِنَّ هذا الرجل 
المُسيء في صلاته الذي نقل أبو هريرة قصّتهء كان قد جهل بعض الأركان أو بعض الأفعال» 
مره اي عم بالإعادة» فلو لم تكن هذه الأشياء التي تركها أركانًا في الصلاة لَمَا 
آم بالاغادته ولذلك فالأصل عندهم حديث أبي هريرة للمسيء لصلاته. وسيأي تفصيل كل 
رُكن من هذا الحدیث. 

وقد ذکر ابن حجر في افتح الباري): لەج آي: بكدابا مُستقلا- في تم طرق 
حدیث آبي هريرة هذاء ثم قال: اوقد جاء نی بعض طف اترك مورا هي معدودة عند 
الفقهاء من السَّئّنَ) کذا ذکر الحافظ فی شرح البخاريء فهذا يُشْكِلُ على قاعدة آهل العلم: بأنَ 
کل ما تركه ذلك الرّجل وعلّمه الي له في حدیث المُسيء لصلاته أنّهِ یکون 
ایی 

لکن الاجابة عن ذلك نقول: إد الفاظ الحدیث قد تمدهت »وما جاء نی بعض لفاظ 
الحدیث؛ فإنه قد کرت اشتطرادّا نی تک ریا کنل به الصلاة ل ار الرجل قد ترکها نی آثناء 
صلاته. 


ہے۔ اد 


1 در ۱۳ او 


وأتككيبا وواجباعها 


ام« 
۰ 


«قال: تما تن جُلُوسٌ عِنْدَ ال هرذ دحل رَجُلٌ فصلّی. ہج تی 
ال سر فقال: ازجغ قصل فَإنَكَ لَم صل -فَعَلَهَا تلاّا-». 


E 


بلس 


یامد عب السام ين جر نی او س 


ام« 
۰ 


نتر ٤‏ )۷ھ ۱۰ قن ی تہ 2 3 4 

نمو خر عو جرب هجو 
الصلاة کب تم مَا تيس مغك مَعَكَ من الْقَرْآنِء م نم ارْكَعْ ختی تَطْمَيْنَّ رَاكِمَاء ثم ارْقَعْ حَتَی 
رد ی تا تی 
صَلَاتِكَ کلَهَا». 


قوله: (إذَا قَمْتَ ی الصَلاة) هذا الرُکن الأول وجوب القیام في الصلاة. 
وقوله: (َََْ) هذا دلیل على أنَّ تكبيرة ة الاحرام ركن فيهاء بینما تکبیرات الانتقال 
ليست أركانًا؛ وإنّما هي واجباتٌ -كما سيأتي-. 
قوله رال لَه ماقرا ما تَا سر مَعَكَ من الْقَرْآنِ). هذا رک وهو قراءة الفاتحة. 
قوله وجمان ف اذك عنّى کی وین هذا دلیل على رُكنية الركوع وركنية 
الاطمئنان. 
(نُمَ ارْمَعْ ختی تَعَْدِلَ قَائِمًا). هذا کر الاعتدال من الركوع. 
قوله رَد 0 اشجد حَنَّى تَطْمَئْنَّ سَاجذدًا). هذا رن السجود. 
قوله رة آله (نَمَ ارم عتی تَطْمَئْنَّ جالسّا). هذا ركن الجلّسة بين السجدتین. 
قوله رال الَهُ: ( نم افْعَلْ دک في صَلَاتِكَ كُلّهَا) . هذا هو الدليل على سائر الأفعال. 


تس 


سے 5 9۹ 
9 کے مرو ال مات 
لم سوج ص و کک 


و کاس وواحیاها 


ہے 2و 


«والتشهد الا رظ تریس ما في الْحَدِيثِ عَن ابن مَسْعْودٍ للع قَالَ: «كنا 
قول قبل آن برض عَلَيَْا اسهد السام عَلَى الله مِنْ عبایی السام عَلَى چیْریل ومیکائیل» 


ال ال صَعَ یوم ر: لا تقولوا -ٔصی یم >َھُو السَّلَامُ وَلَكِنْ 


الك ده 


تولا الات لله وَالصَلَوَات الات السَلامٌ ع عبت انی وح ارو كان 


السَّلامُ عَلَيْنَا وَعَلَى عباد الله الط الحین 5005 EE‏ ی افش 


إلا ا 


وسر 
س هر 
له 
يقول الشيخ رل َعَالَى في تغداد أركان الصلاة : (وَالتَشَيدٌ الكضة رک شروش 


قوله: رر )هد یخی أن ا ۱[ 
وقد نبه على ذلك أكثر من واحدٍ من فقهاء أصحاب آحمد» ومنهم يُوسف بن عبد الهادي 
رح قالواة إن ال كو ع اها حت سره وان كان اش ی ادنا اراس عند 
الااصولیین. 

وقوله: (والهة الآ بشمل آمرین: 

# يشمل الجلوس له 

© ويشمل ما یقال فیه. 

فما الجلوس له فقد جاء أن الي له هوسر: آمر المُسيء لصلاته أن یجلس قبل 


شید بدا سام بن لو 


سلامه» فدل ذلك على أن الجلوس قبل السَّلام هو رُكرٌ؛ لأن المي صر لوسر أمّر به 
المُسيء لصلاته» ولو لم يكن واجبًا لما أمَره بإعادة صلاته. 

وأمّا الأقوال التي تُقال فيه وهي: (التَحِيّاتٌ) والسّلام على التَبِي صا a‏ 
الصلاة على الي صعَم فهما رُكُنان لأمر التي هر ماء كما سيأتي بعد 

والقاعدة: أنه لا ُوجد ركُنٌ من أركان الصلاة الا وهو مشغولٌ بذک فلا بد أن يكون 
انذکر رکا واجبّا؛ ونا اکر ارفا الد ر المذکور هنا رات لان لی 
صَعَ ور مر به على سبيل الحتم. 

@ الأمر الثالث والأخيرء عندنا تعبير المصئّف بالتشهّد الأخير» دلالة كلمة: (الأخير) 
فيها نكُتَة؛ فإلّھم يُطلقون لفظ: (الأخير) باستخدامین لا باشتخدام واحد: 

٭ فالاشتخدام الأول: يذكرونه في باب أركان الصلاة هناء ويقصدون بالتشهد الأخير 
أي: آخر آفعال الصلاة قبل السلام» وهو المراد هنا. 

٭ ولهم اشتخدام ثان -في باب صفة الصلاة-؛ فإنّھم یقصدون بالتشهد الأخير في باب 
صفة الصلاة التشهّد الذي یشبقه شيء من جنسه» ولذلك هناك يقولون: ويُستحب الورك في 
لعشهّد سے ا ا من کت وفد جاء ل سرک آبي خمید: أن ابيع 
ی وسر: «توژك في الَشهّد الأخير»؛ قالوا: الأخير الذي سبقه شيءٌ من جنسه فلا 
يُسمّى أخيرًا لا إذا كان قبله شيء من جنسه قَفِيه اول وفیه ثانِء فهنا يُستحب الورك بینمها 
هنا الَّشھد الأخير الذي هو کر يقصدون به الأخير أي: أخير الصلاة آو: آخر الصلاة. 

نقط رد انقرف اا ق الموضعية اله متا 


قال: («گمّا في الْحَدِيثِ عَنِ ان مَسْعُودِ للع قَالَ: «کنا 6 


بر و و 


اتید السام علی الله مِنْ عبادی السام م عَلَى جبریل ومیکائیل» فقال التب صا هس 


ټک ج د عط لكت 


7 ۳ و کارا وا ےس اص 
7 ا: الم علی الین عباوو کل و ال لاه ون وا :الات لله 
ميو السام عَلَيِكَ یا ال وَرَحْمَة اللو وبر گان السَّلَامُ عَلَيْنَا وَعَلَى عباد 


اللو الصَالحین آشهد أنْ لا رله إا الله وآشهد ONE‏ 

هذه الصيغة التي أوردها المصنّف هي أصح صِيغ التّشهد. 

والعلماء هه تحَالَى ذکروا أن التّشهد ورد عن الي مر بأكثر من صيغة 
كلها جائزةٌ إذا صحّت إِسْنادًاء ما دام صحّت إِسْنادًا فكلها جائزةٌ ولکنهم نظروا إليها من 
جهات: 

© الجهة الأول قالوا: آفضلها ا ٹیا اا وهذه قاعدهٌ آحمد» وفقهاء الحدیثه 
ومنهم أصحاب أحمد؛ فان القاعدة عندهم: أن العبادات المتنوعة إذا كانت من الأذكار 
آفضلها الأصحٌ ٍشنادّا؛ حلاف قاعدة الشافعية: أن آفضلها الأكثر ألْفاظًا التي فيها عمل کثیر 
ولذلك لما قالوا في التشميع يقول بعدها التخوید. ما هي آفضل صیغة؟ قالوا نقول: آفضل 
صيغة: (ربنا ولك الحمد) بالوای بدون (اللّهعٌ) مع آن الصّبغ آربع اي وردّت؛ بینما 
الشافعية یقولون: الأفضل أن يقول: (اللهمٌ ربّا ولك الحمذ)؛ لأنّها آکثر ألفاظًا. 

فأهل الحديث لما كانوا مغنیین بالتّظر في الأسانيد قالوا: أفضل ماور5 به أكثر من 
الصيغة آصخه إشنادًاء وبناء على ذلك فاصم صِيغ التّشهد فی الصلاة هو: هذا الحديث 
الى آورده الصف حدیث ابن مسعود 6 لص عليه آحمد في أکثر من رواية 

87 الأمر الثاني قلْتُ لکم: أنه يجوز كل لظ ورد عن التبي عم في ذلك. 

© الأمر الثالث: أنَّ القاعدة عند أهل العلم: آنه لا يجوز التلْفيق في الأذكار» فلا يجوز 
لك أن تقول مثلا: (التحيات للہء والصلوات الطَّيبات الركيات» السلام عليك) فتأتي بلفظة 
من حدیث ابن عباس وتُركَبُها على حديث ابن مسعوب لاء ما أن تأي بحديث ابن عباس 


کاملا» رزگا أذ تاق بحدیث ابن مسعود کان أو كل رواية کما جاءت. لا لدو بين الالفاظ 


شید بدا اسا مين لو 


هذاهو الأصل عندهم» وهذه قاعدةمُهمّة يجب أن ننتّبة لها في التحيات وفي غيرها من 
الأمور» ومثله سيأتي بعد قليل في الصلاة. 

7 الأمر قبل الأخير وهو: قضية أنَّ هذه الأحاديث في (التحيات) وردّت عن الي 
ءوس بأكثرٌ من صيغة» فنقول: ننظر ما اتفقت ت عليه الأحاديث ونقول هو الواجب من 
التحیات. 

فنقول - على سبیل المشال -: أن الذي اتفقت عليه الأحادیث: (التحیات لل 
الصَلوات)» ما يلزم أن تأتي بالوای لأنّه جاء في بعض الاألفاظ بالوای وجاء بدون الوای 
فیجوز الاتیان بالواو وبعدمهاء فنقول: إن ارت لا ما ات ت عليه الأحادیث: فتقول: 
(التحیات. الصلوات الطیبات. السلام عليك) وجاء: (سلامٌ عليك) فالاقل هو: (سلامٌ 
عليك. أبُھا الي ورحمة الله وبركاته» وأشهد أن لا له إلا الله» وأشهد أن محمدًا عبده 
ورسوله آو: ورسوله) على حسب ما ورد في قل الألفاظ وهي أربع جُمل. 

بدا المصتف يشرح التحیات. وقد شرحها في «آداب المشي.. كذلك. 


تس 


۹ 8 چے بروط ری لل د 
له ااا ببح سو سے 


و وكيا وَدَاحسَايبَا 


0 
9 
7 
۹ 
3 
e‏ 
4 
2 
2 
0 
جن 
: 
0 
ع 
1 


هذا أحد التفسيرات لمعنى: («التَّحِيّاتِ)).؛ وقیل: انّها مأخوذةٌ من الحیاة والحياة إمًا 
الاخیاء أو الصَفة الذائية ف ع وهی: الحياة: 


کے سے 


کے یں گر ‘SI‏ ہے وپ وم 
لتضيلةالشيخ د عبد السام بير وی 


سے 


جع و 
الم 


«وَالصَّلَوَاتُ) مَعْنَامَا: جَمیع الدَّعَوَاتِء وَقیل: الصَّلَوَاتٌ الْخَمْسٌ). 


ولا مانع من أن يكون المغتيان معًا. 


تس 


8 کج مرو لل د 
سور _صصر و س_ے 


و وكيا وواحیاهها 


ص 


۲ ۳ 3 7 بل کے گم و 28 6 2 8 ر ےم 
««وَالطيبّات لله». الله یب ولا يقل من الاقوّال والاعمال إلا طَيِبَهًا. 
«السَّلامُ عَلیك عاك اا واا ویر اة ول 007 بالسَلامَة 


وَالرَحْمَةٍ وَالْبَرَكَةِ وََفْع الدَرَجَة وَالْذِي يُدعَى له ما يُْعَى مَعَ اللوا. 


قوله: أن السلام هو: الدعاء للتبي 7 بالسَلامة) أ ي: إذا كان حیا فله 
بالسّلام وبعد وفاته تدعو بالسّلامة لجسده فهو ذعاء له بالسّلامةء وذعاء أيضًا بالسّلامة 
لان الله جل کذلك حافظ نت نبیه صا ادو وتدعو له ب (ال خمة الك کذلك 
له ولستته. 


اتضيلةالشيخ د عبد السلا بن راو 
امم 


هل السَّمَاء وَالْأَرْضٍ. 


ا 


هذه المعاني إذا اشتشعرها المسلم عندما يقرأ هذا الدعاء؛ يعني: لو أن المرء اشتشعرٌ 
كيف آنه يُسلّم على عباد الله الصالحين؛ في السماوات وف الأرض» علِمّهم أو جهلهم بہذہ 
الكلمة فهو يكون قد أَمَنَھم ودعا لهم بالأَمْنْء ودعا لهم بالسّلامة» فهذا معنى عظيمٌ جدًا إذا 
اھت السا 

وهنا قول المصشنف: (وّالصّالخون يذَعى لهم ولا يُذَعَوْنَ مع الله)» وکذلك 
لووسم پُدعَی له ولا یُدعی مع الله سُبَحَانَدُوتعای. 


کت 


مه ا اس 
سات ریا لمات 
تسس حورجم لاه 


وأتككلبا ووا اعا 


N 07 7‏ و 3 لئ م 
عبدہ وَرَسُوله»: تشهد شهادة الیقین آلا يعد فی 


.م ہ٭ مھ 
ےہ 7 


تر 0۳ گے و 1 ل سے کا خی ر2ج مر 2 2ه 8و زر 2 
السمَاء ولا فی الأزض بحق الا الله وشهادة أن مُحمٰدا عبده ورَسوله) . 


طبعًا إظهار اسم مُحمّدٍ یوم واجبٌ هناء يجب اظهار اسمه» ما تقول: (وآنه 


عبده ورسوله)؛ في التحيات لا بد من إظهار اسمه وأمّا الصلاة فسيأتي مسألة الإظهار بعد 


مین 


)تس 


۳ 


27۱۱ھ 
۰ 


5 7 و عسي 019 ٥‏ م2 و 
يُعْبَدء وَرَسُول لا یکذب بل د لغ وبع مَرَفَه الله الْعبُودِيّةِ وَالرّسَالَة وَالدَلِيلُ 


قو َعَالَى : رزیل فراع عب يكن للع میت نیرز هافر قان: .»]١‏ 


اک 
2 
3 
سے 


4 هذه المسألة فيها نة وهي: أن المي صر کے ول نما شر فه all e‏ 
ومن نزل الّبي صََلَاَكْهِوََلَر مقامًا فوق مُقامه؛ فإِنّه یکون لم يتبع التبي صَس 
وذلك أن يعفن الاس يقول: إن من تعظيم اللّبي صلا يوار أن يسود حتى في الدعاء في 
الصالاة فیقول: (وآشهد أن سیّدنا عد ةامدهووسول) فیقول: هذا من تعظيم نی 
صلَعَ دوس نقول: هذا غير صحيح» وان قال به بعض متأخري الشافعية خطاً ووفّاء لم 
يقلّه آحد من متقدّميهم إلى القرن الثامن» بل بعد ذلك ربما؛ ولذلك فان تعظیم الي 
صََتَعلِيَِوسَلَرَ باتباعه» وهو ينتفع بدعاء المسلمين لەء وبسلامهم علیه والتبي كووس 
نما ينتفع الاس كذلك بالسّلام عليه والصلاة عليه؛ فان الله عَرَجَلّ يرفع مَن صلی عليه. 


تست 


يلب سس مخ خوط صد 


7 وا کارا روا سای 
227 
للم صَلَّ عَلَى مُحَمَدٍ مُحَمّدٍِ وَعَلَى آل مُحَمّد د گا صَلَيْتَ عَلَى إِبْرَاهِيمَ نك حویل محیدّ»: 


الصلاة من الله: تاو على عبده في ۹ اغى كما کی البُخَارِيٌ فی (صحیحه) عن 


217 o 


بي الْعَالِيَةِ قَالَ: «صَلاة الله اوه عَلَى عَبْدِهِ في الم الأغلّى». 


ہم سے 


وم المَلاتکة: الاشتغفار. 


e‏ خبر ا ہو سم ھی تی ۹ ا 41 رز« 
«وبارَك» وَمَا بَعْدَهَا من الدعاء: سنن آقوال وافعال). 


قوله: («اللّهُمَ صل عَلَى مُحَمّ وَعَلَى آل مُحَمَّدٍ كَمَاصَلَيْتَ علی إِبْرَاهِيمَ نك حَوِيدٌ 
مَحِيدٌ)) الصلاة الاب راهيمية هيمية في نهاية الصلاة لها صِفَّة کمالِء وصفة إجزاءِء وقد أشار المصتّف 


و 


سے 


لذلك في قوله: («ویَارك» وها بَعدها من الدعاء شت فوا وََفعَال). 

سی یو ٹم رر ہیا 
المصتف : «اللّهُمَ صل عَلَى مُحَمَدٍ وَعَلَى آل مُحَمَدٍ کَمَا صَليْتَ عَلَى زنراهيم نك حَوِيدٌ 
مَحِيدٌ)) هذا هو الأفضلء (وبارك على محمد وعلی آل محمد كما بارَكْتَ على ابراهیم, نك 
حَمِيدٌ مَجید) بدون زيادة (العالّمين) وبدون زيادة (وآل إبراهيم) هذه أفضل الصیغ» نص 
عليه أحمد في مسائل عبد الله وغيره» هذه أفضل الصیغ» وأصحها إسنادًاء وما عدا ذلك كله 


5 


جائ وردت بزيادة (العالمین)؛ وورّد بزيادة (آل ابراهیم). 


یی لام خروم ری 

ما الواجب منها فهو قالوا: أن یقول: (اللهمٌ صل على محمد) يجب أن بقول: (اللھِمٌ 
صل على محمد)» وهل یلزم إظهار اسم ای صا ر؟ 

ظاهر کلام کثیر من المتأخرين بل نصهم آئه يجب |ظهار اسمه» ولا پُجزئ إضمار 
اسمه» إظهار اسمه تقول: (اللهعٌ صل على مُحمّد) ما تقول: اللهم صل علیه بل لا بد من 
إظهار امه في الصلاة الاب راهيمية في آثناء الصلاة. 

وأا في الخُطبة: فإن الصلاة على التي َو من واجباتہاء فلا تصحٌ الخطبتان 
معا إلا بالصلاة على الي موم 

وهل یلزم إظهار اشمه أم لا؟ 

لم يقفف كثيرٌ من المتأخرين على نص وقد ذکر الحَلَوَتِي في «حاشیته»: أن الشافعية 
يقولون بلوم إظهارهاء قال: «والظاهر من المذهب: أله يأزم إظهار اسم لني َو 
في الخطبة وليس كما قالواء بل إِنَھم قد بيّدوا الفرق بین الخُطبة وبين الصلاة» وأنَّ المراد 
بالخطبة مُطلق الصلاة وان لم يظهر اسمه, فلو قُلْتَ: قال التي صَعَ ور أجزأك» خلامًا 
للشافعیة الذي يقولون: يجب أن تقول: قال التي مُحمَدصِه مت لأنّ الصلاة فيها 
أدعية توقیفیڈ بینما الخطبة ليست توقيفية في الصلاة عليه روما المقصود 
ذكره والصلاة عليه؛ لاله ما در الله إلا ذْكِرَ البي اهيوسا محه». هذه الفائدة الثالثة في 
الصلاة الإبراهيمية. 

الفائدة الأخيرة: أن قول المرء: (اللهمّ صل على محمد) ذكر المصيّف رال معنى 
الصلاة» فقال: (الصَّلَاةٌ من اللو: اوه عَلَى عَبْدِهِ في الْمََ الْأَعْلَى كَمَا حَكَى البّخَارِيّ في 
کہ و و 


۳ وو ےج 550 7 > ےر و یو ار و کے ین o‏ ۳ 0 و ۵۳6 که 
اصحیحه» عن أبى العالیة) الریاحی (قال: «صلاة الله ناه على عبده فى الملل الاعلی»). 


را ا حمة» رالگر اب الال ي الع (والصواب الأول) يعني: هو مجموع 


سس ےمےۃ له و 
سے و ۳ ے2 ااا 


الأمرين» لا مانع من أن یکون مجموع الامرین. 
وقد أطال ابن القيم في «الجلاء» في معنی صلاة الله عمجل على التّبي» وصلاة العباد 
عليه. 
لذي لم يتكلّم عنه المصتّف معنی: (الآل) -آل مُحمّدٍ-. 
المُعتَمّدٌ من صوص أحمد وعند آصحابه» -وهو قول المالكية-: «أن المراد ب (الآل) 
في الدعاء هم: المؤمنون الأثقياء»» ويُؤيّد هذا المعنی أمران: 
© الأمر الأول: حديث رواه تمّام الرازي في كتابه: (الفوائداء أن النبي یو 
شل :من الَكَ؟ فقال: «کل نع 
@ والأمر الثاني: أن دَلالة الاقتران تدل علیه؛ فإِنَّ النّحيات فيها سلام على عباد الله 
الصالحين جميعًاء فناسَبّت أن تكون الصلاة ة فيها صلاة على عباد الله الصالحين» وهم آل 
محمد ايوس . 
واختار الشيخ تقي الدين: أن المراد ب (الآل) في الدعاء ك (الآل) في باب الزكاة» «فإنٌ 
الصدقة مُحرَّمةٌ على محمد وآله»» (والآل) هناك بمعنى: القرابة. 
وأنتم تعلمون الخلاف أن المراد بالقرابة على نوعین: 
قيل: إنہم بو هاشم فقط 
وقیل: بو هاشم» ویو المطلب: كما مشى عليه موسى. 
CEN aJ‏ وم الادمینٌ: العَاءغ). 
قوله: (اوَبَارَك)) يعني قوله: (وبارك ك على محمد و آل محمد كما بارت على 


TT‏ ور 


قوله: 5 وَأَفعَالِ) یعنی: آن سح ر5 7 و من الأفعال» 


5 3 
لیخ دعاسا بن 
ط2 شیج 8 ۰ م وی 9 کے 


وهي 922+ 


ہے رو 
ہے تب ودد 


۳ ے2 ااا 


۱۱ھ 
۰ 


+والواجبات نَّمَانيةٌ: - ۹ جَمِيعٌ التکبیرات عير تکبیرة الاخرام 5 


هذا آخر فصل معنا في هذه الرسالة» وهي واجبات الصلاة. 

وسیذکر المصتف في آخره ما هي ثمرة معرفة الواجبات. 

قال: (والوَاجبّات تَمَانِيَة نیة): آولها قال: (جَميع التکبیرات غَيْرَ تكبيرَة و الاخرام)» هذه 
الاگیرات تسمه العلماء: (تکبیرات الانتقال)؛ لأنها انتقال بين الأركان؛ لآن الصلاة لا 
موضع فيها ُكوتٌ؛ وإنَّما فيها إنصاتٌ لکن لا شکوت فيهاء ولذلك فان ما بين اکن فيه 
ذكُرٌّ وهو تكبيرات الانتقال» والدليل على أنَّ تکبیرات الانتقال واجبٌ وليست رُکتًا مع أن 
الأصل أن تكون رُكنًا؛ لأنّها مذكورةٌ في بعض ألفاظ طرق حديث المُسيء لصلاته. 

نقول: أن الي مر لما قام من الركعة الثانية إلى الثالثة» ونبّه؛ سجد سجود 
سهُو؛ فدلٌ على أنه ترك واجبات. 

والّتي 7 ترکھا اي صَأَللدعلید بوسر أمورٌ: 

رك التشهد لال والجلوس له ررك کذلك تکبيرة انتقال؛ ان تکبیزه للجلوس لم 
يذكزه؛ وإنّما انتقل للتکبيرة التي بعدها» فترك ثلاث واجبات. فهذا الفعل من التي 
اة يوسا يدلنا على أن هذه الآمور الثلائة كلها واجبات ولیست أزكانًا. 


تس 


لشیم د ,ڪنالاح ين 7 0 ےر الشویعی 


کو کہ 8 aT E‏ 
«وقول: «سْبحان ری العَظِيم) 8 الرکوع». 


قوله : (سبْحَانَ رب الْعَظِيم) ذ في الحُوع) واجبٌ؛ لأن الله عل لما نزل قول الله 
متا کال: طس ام امم ری ها : ۱] قال ای ص ءوس «اجَعَلُومَا في 
سْجُووِكُمْ). ولمّانزنت: سیت سير شَورَيكَ لعظیر © [الواقعة: ۷4] قال الي 
َو : «اجْعَلُوهَا فِي رک وعکُم» فقوله: «اجِعَلُوها في کوعکم» تدل على انها 
وو »لها صیغة شب ولم نقل نها رُكنٌّ لماذا؟؛ لاله يُمكن أن یتحقق الركوع 


واه فزن كن امرگ CoS a E‏ 


تس 


ىك مه ا اس 
سس گا مخ فان 
a‏ یرو بود 


وأتككلبا وَدَاجيَايهَا 


ام« 
۰ 


a‏ ۳ سو و لو ۳ و نس یں کو و 
«وقول: «سّمع الله لمن حَمِدَه) لِلوِمَام والمنفرد. 


هذا يُسمّى: «التشويع»» وهذا التسميع اد ها بين 17گم اا و بدل 


عن تكبيرة الانتقال فاخذ حكمه. 


ایغ السام بن جر الوم 


یه هر کی ا ر ون 
«وقول: «رّبنا ولك الحمد» للکل». 


قوله: (وَقَوْلُ: ربا وَلَكَ الْحَمدہ لِلْكُلُ) آي: ۳ وللمنفرد والمأموم» لکن الفرق 
بينه للإمام والمآموم: أن الإمام والمنفرد يقولونه إذا ات وات اا رد نین 
الژکنین أي: عند رفع من ركوعه. 

وتقدَّم معنا أن التخمید له أربع صيغ» كلها ثيتَتْ اف ال (اللَھعٌ ربنا لك الحمد)ء 
للم ربنا ولك الحمد)» (رينا لك الحمد)» (رگا ولك الحمد) كلها جاتر واختار أحمد 


أصحها إسنادًاء وهو لفظ الصحيحين: (ربّنا ولك الحمد). 


تسس بش ہت کر الک ا 


2 یں اش اتا 


کے ل و راق 6 وم و 
(وقول: «سبحان رَبَ الاعلی» فى السجود. 
ول ارب اغفز لي ب 7 بين السَّجَدَتيْنِ. 


ا 


E 97ء‎ 0 ٤ 


قوله: (وَقَوْلُ: «سَبْحَاد رَبّى الْأَعْلَى) في السّجُودِ). هذا تقدّم الدليل عليه قبل قلیل. 

و( اننا خر ية) واجبٌ بين السجدتين ور عب زناه كرد 
الإتيان بحديث حذيفة: «ربٌ اغفز لي» وازحمنيء واجبرني» وعافني». 

قوله: (وَالتَتَهُدُ الأول وَالْجْلُوس له). مر معنا الدليل على أله واجبٌ وليس برُكُن. 


2 


RA‏ کات الصلاة ب بتر که). 


لا تسقط لا ہالگیں ولا بالعئده ولا بالجهل کذلك؛ لاه من 


عرف 
یعرف أركانها؛ وإِنّما تسقط بالعجز أحيانًا إلى بِدَلِء وأحيانًا إلى غير بدل. 


e 


فى مه ا اس 
وه فرظ ۱۱2 
1 ت ت تسس ہہ رجہ هک 


2 وأتككلبا وَدَاجيَايهَا 


2۱۱ھ 
۰ 


يہ 


ار ہی ای ہر تا کا کہ جو وی سو فان ۰ رج اد E‏ 0 او سد لے 
«وَالوَاجِبَات مَا سقط منها سَهُوًا جبرہ سجود السَّهُوء وعمدا تطلت الصلاة بترکه وال 


۳ 


7 


2ھ اد 
اپ تی تی تپ 


وأَمّا الواجبات: فان ما سقط منها (عَمٰدا بَطَلَتِ الصلاة بتر كه). 
قوله: (وَعَمْدَا کات اا بترکه) یعنی: أن عن تعمّد ترك شیء من الواجبات تبطل 


صلاته وأا (سَهْوَا)؛ فاه جر بالشُجود للسهو» وسجود السَهُو له آحوال» ذکرها العلماء في 


فيا 
نکون بذلك أنہینا رسالة الشيخ له تعالی في: «(شروط الصلاة وأژکانها 


وواجباتها». 


أسأل الله رل للجمیع التوفیق والسّداد 
وصلی الله وسلّم وبارك على نبینا مُحمَدٍ. 


٠)۰ 


کے ص 


کو ںی وہ <| u‏ وس قزر 
فضي اليج دعب راللام ب ناشوي 


السؤال: ما هي النصيحة لمَن يُعاني وسواس الطهارة والصلاة والتية؟ 


الجواب: بالنسبة للوسشواس سأتكلم عن نوع من الوسواس» وهو ما يتعلق بوشواس 


® يجب أن تعلم أولا: أن الوسواس ليس من الڈین في شيء. 

© الأمر الثاني: أن ما یماج به الوسواس أن تمنعه د ےرکہ رلالك وة إن 
الشخص يجب أن يُؤْلِم نفسه هكذا يقولون: بمعنى أنَّهِ حس أنه ليس على طهارةٍ وهو 
يصلي؛ آنه لم یُکمل صلاته ويُسَلّمء أي شيء أحسّ به فلا بد أن بُدرّبَ نفسه على أن السَّيء 
لم يكمل ومشى. 

بالنّسبة لن وقع في الوسواس نبدأ في الطهارة تم سأذكر ما يتعلق بعد ذلك في الصلاة 
وغيرها. 

بالنسبة للطهارة يجب عليه أن يعمل ثلاثة أشياء واجبة» والرٌابع مستحب. وسأذكر 
الرّابع -لأنَّهِ هو الثالث في الترتيب -: من شاكٌ بالنسبة للقطرات - وهي أغلب الأسئلة 
متعلقة بها - فإٌ المرء إذا قضى حاجته فإنَّه يمكث قلیلاء ويَحرُم - هكذا صرّح العلماء 
صراحة - يحرم أن يُطيل المكثء بمعنى: أنّه یجلس عشر ثوان» عشرين ثانية بعد قضائه 
الحاجةء حرامٌ عليك أن تمکٹ مُدَّة طويلة» ثم بعد ذلك فإنّه يُستحب له اشتحبابًا لا وُجوبًا 
أن یشلت - السَّأْت - والسَّأْت هو: أن يأتي بيده أو بإبهامه فيجعله على أصل ذكره» ويمر 
مُرورًا خفیفا لا ضعْطًا إلى رأس الذَّكّر هذا الثاني» وهو مُستحبٌء ولیس بواجب؛ وقلنا إِنّه 
مُستحبٌ لأنَّ فقهاءنا نوا عليه ٍغمالا لفل التَّابعين» فقد روى ابن أبي شيبة في «المصنف» 


عن جماعة من التابعين: آنهم كانوا يشلتون» والسّلّت مفيدٌ أيضًا طِبّاء لکن لا يكون كثيرًا؛ 


فى مه ا اس 
سان کےا ال ےتا 
a‏ بوط ج بود 


واکابها وواجباعا 


22 


ها اد #واخلة 

@ الأمر الثالث: ۳ يشتنجي» وإذا کشر معه الشكٌ في الاستنجاء فالأفضل له أن 
یستجمر ولا يستنجي. 

وقد جاء عن بعض الصحابة؛ كَطَّلْحَة وابن عمر له آنهم کارا سأمروث 
بالاستنجاء دون الاشتجمان ن هم يرون أن الاستنجاء غير مشروع؛ وبين الشيخ تفي 
اھ يعض کب هک لیس ذلك فى لها لس راب سنہ او 
ذلك فإذا كانت المصلحة في الاستجمار فيكون كذلك. 

ومن آنفع الأمور لمن وقع في وسواس البول بالات والاستنجاء آن رمعم - 
الاشتجمار واضح-؛ يمسح مسْحة ثم الثانيةء ثم الالفةء ينظر في الثّالئة هل في المندیل بل 
هل في المنديل لون إذا لم يكن في المنديل بل ولا لون فلا يزيد عليه شيئًا؛ وان ظنّ أنه بقي 
نعم؛ لأنَّ الاستجمار هو: إزالة کم الخارج من السّبيلين مع بقاء بعضه معفو عنه. 

© الأس رای ھ يرشن راخدا پاس ملابسه؛ والّما يرش را 

وقد جاء في ذلك حدیث في س شق آبي داژد؛ من حدیث ابن عباس 212 أنه برش 
ينضح - يعني : بقل أصايعة ویّرش, ما لفائدة؟ : بحیث أله إذا قام وآحس یل ترسل لنفسه 
رسالة أن التكل بسبب مر شه هذه آربعة آشیاء هي الواجبة. 

© المّمنوع: لا تفتش, قال آحمد: «لا یُشدّد على نفسه فَيُشْدَّدَ الله علیه» لا تنظر أبدًا 
حتّی تذهب مرّةٌ أخرى لدورة المیاه لقضاء حاجتك. مهما حسَشت بخروح بول» ومثله يُقال 
في الريح فهو مخفو عنه. 

@ الأمر الثاني: عندنا قاعدتان لمن وقع في الوشواس 

© القاعدة الأولى: أنَّهِ كلما شکَکّت في شيء فخْذ الْأَنَّمَّه شكَكّت هل صليت أم لا! 
صلیت» شککت هل تویت أم لا! فقد تویت شککت هل غسلت يدك أم لا! غسلت» وهكذا 


شید ڪب السام بن لو 


شککت هل صليت ثنتين أم ثلاث! فتأتي بالاکمل ثلاث» شککت هل انتق وضوؤك آم لا! لم 


ينتقض» وهکذا» قاعدة. 

© الأمر الثالت» وقضی بها الشعبي وغیره: أن في بعض المسائل إذا زاد الوسواس 
9 9 00 

مثلا نقول: الواجبات القولية» فان کی زاد عنده الوسواس ف الواجبات القولية نقول؛ 
سقط الوجوب عليه» قضی به العلماء وهي قاعدةٌ يُعوِلُها المالكية والحنابلة - لیس هذا 
محل بیان قاعدتهم - فمّن شك بدأ عنده الوسواس في قراءة الفاتحة أو في التکبیر أوفي 
التشبيح نقول: سقّطت عنك العبادات القولية في الصلاة» وهو مذهب الشافعي» فنأخذ 
بمذهب الشافعي لك بخصوصك فنقول: بالنسبة لك لا يجب في الصلاة عبادة قولية؛ وإنّما 
العبادات كلها الفعلية الواجبة» وهو قول معتبَرٌ -قول الشافعي وآصحابه فیجوز الأخذ 
بالقول الضعیف ضرورة في بعض الأحيان» وهذه من تطبیقاتها. 

السوال: ذکرت أن الرجل إذا مس زوجته بشهوة وجب عليه الوضوء فکیف نعمل 
بحدیث عائشة: «کان الى وس بقل 4 یخرج للصلاة»؟ 

الجواب: هذا واضح أجابّت عنه عائشة قالت: «کان أملّككم لاژبه. ولذلك التي 
تور لحکمة متیفن عدم وقوعها منه ول ميقن یَقینًاء وهذا یدلنا على 
ذلك. وبذلك تجتمع الادلة كلهاء ولا تختلف. فلا تلْفي دلالة الآية» ولا تُلْغِي دلالة 
الحدیث؛ وتّما نقول: المقصود إذا کان بشهوة» والتقبيل قد یکون لرخمتة وقد یکون 
لکرامق وقد یکون لغیره. 

السؤال: ما مناسبة ذكْر الافتراق في تفسیر سورة الفاتحة؟ 

الجواب: مناسبة ذكر المصنف لذلك: أنه لما ذکر طریق الزائغین عن الصراط المستقیم 
ذکر آنهم نوعان: 


8 ل کے 30 کیک 
کک بے یرو ا ویب “ب 
۵ ہے و ۳ ے2 ااا 


الذين خالفوا نی ضله وهم الضَالون» والمغضوب علیهم. 

والمخالفون الذين يدخلون في دائرته العامة» حینما خط النبي لس خطًا وحط 
بجانبه خطوطا في حديث ابن مسعودہ فبيّن أن هؤلاء وان لم يخرجوا من دائرة الاسلام إلا أن 
فيهم شبهًا ما بّهود أو بنصاری» كما قال ابن المبارّك وَدََيُعَئَ: من ضل من علمائنا قفیه 
شبة بالیّهود ومن ضل من عبّادنا َيه شبة بالنصارى». 

السؤال: ما حكم من ترك البسملة متعمدًا؟ 

الجواب: أمّا في غير الفاتحة فباجماع صلاته صحيحة» و اما في الفاتحة فقول عامة آهل 
العلمء وهو الذي يدل عليه الدليل: صلاته صحيحة كذلكء لم يقل بوجوهها إلا الشافعي 
فقط. 

السؤال: ما حکُم الذَلْك في الوضوء؟ 

الجواب: هو مُنَة إلا ذا كان على البّشرۃ شيء له جْرْمٌ ليس کل شيء یذ لأجله. 

السؤال: ما حكم قراءة الفاتحة للمأموم؟ 

الجا ا یب وید سی بين الكراهة 
والتحریم» كما قال الله ع موادا ری آل اناس معا لوصو 4 [الأعراف: ۲۰ 
کال اعت چا غلى ا نزلّت في الصلاة» 

السؤال: من كان به حَدَثٌ دائم فهل إذا انتقضٌ وضوؤه بحدّث آخر ینتقض وضوؤه أم 
يبقى؟ 

الجواب: لاء إذا انتقض بسبب آخر ينتقض به. 

السؤال: إذا سرع الإمام في الصلاق وترّك الاطّمئنان» فهل يجب على المأمومين 
الإعادة» أم صلاتهم صحيحة؟ 


الجواب: لاء صلاتہم صحيحة؛ لجواز الاقتداء بالحنفي؛ فان الحنفية خالفوا الجمهور 


- 


7۶7 سس سا >> بد یا۹ 
فضي اليج دعب السلام ب ناشوي 


بعدم وجوب الطمنینت وبعض انس یتساهل» لکن يجب على المأموم أن يطمئن. 

السوال: كيف يُحدّد الأدنى الأقصى للمُوالاۃ؟ 

الجواب: في الوضوء يقصد. قیل: ما لم يَجفٌ العضو الذي قبله» وهذا قول فيه بعض 
لتأمّل» وقيل: مرده إلى العْرْفِء وهذا أقرب. 

السؤال: هل صلاة حاقِن البول غير ... يُبطل الصلاة؟ 

الجواب: لاء هم يقولون: إِنَّ الحاقن والحاقب والحازق كلهم يُكرّهُ صلاتهم؛ ولا تبطل 

السؤال: عرفنا أنَّ الرفع من الركوع رکُنْ» فهل الاغتدال بعد الركوع ركُنٌ؟ 

الجواب: نعم» من أهل العلم مَن جعله ژکنا مستقلا؛ كصاحب «المُنتهى)» ومنهم مَن 
لم یجعله كذلك» أدخله فيه. 

السؤال: أفضل الدعاء بعد الأذان هل يكون في التشهد الأخير قبل السلام أم بعد السلام 
برع اليدّين؟ 

الراب هقی مد الات سی بعك الا وان 

لأهل العلم کلام طويل جدّاء ولا شك أنَّ قبل السلام مُستحبٌ الدعاء لکن الأفضل أن 
يكون بجوامع الکلم وألا يكون بتفاصیلء وخاصة ملاذ الدنیا فانّها ممنوعة أن تكون قبل 
السلام» بعد السلام ادْعٌ بملاذ الدنيا التي تريدها. هذا واحد. 

ثانيًا: أن قبل السلام هو محل الدعاء لأنَّ التي مسر قال: (وَلْتََيَرمِنَّ الّعَاءِ 
ما شاءا. 

ثالمًا: أن الفريضة لا شرع بعدها مباشرة الدعاء وإنما یُشرع بعدها الاستغفار ثمٌ قول: 
(اللهمٌ أنت السلام) إلى آخرہہ ثم بعد ذلك يدعوء بينما الثّافلة يجوز له أن يدعو بعدها 


مباشرة. 


= کو وہ 
سیم فا2ا 


2 جکےں ا 


السؤال: ما حكم مُشتریمل اللّحية فی الوضوء؟ 

الجواب: يعني اللّحية الطويلة يقصد. 

فيها وجهان: 

مشهور المذهب: أن ما اشترسل من اللّحية يجب غسلهاء وتكون مُلْحَقَة بالوجه؛ لان 
المتصل يأخذ حكم المتصل به. 

والوجه الثاني» ورجه ابن رجب. وهو الأظهر دلیلا: أن المشترسل لا يجب غسله وإنما 
يجب غشل من اللّحية ما حاذى محل الفرض فقط وهذا الذي جرّمَ به ابن رجب وغيره. 


السؤال: هل مس الفخذ ينقض الوضوء؟ 


0 


الجواب: بإجماع لا ینقض الوضوی لا إذا كان من امرأة بشهوة» یمس امرأة بشهُوة هذا 
ناقضء آمّا من مسّه فلا ينقض باجماع. 

الذي ذکر فيه خلاف ومجر وأصبح يعني لم يقل به أحد (مس الابط). 

شل ابن ری ا ظا آن من ااسخااحر را یرت اه .سل 
الابط ناقضء اما 7 8ھ 

السوال: لاقي 70 9 9 سمس [الإسراء: ۷۸] مَن قال إِنّھا مواقیت؟ 

الجواب: هذه ذکرھا شيخ الإسلام وأطال فيهاء وذکر التفسيرات فيها كاملة. 

السؤال: آثر عمر فی مس الذکر هل يعني آنه مسّه من وراء حائل؟ 

الجواب: لا لاء مشه من دون حائل؛ لأنه كان یلبس إزارًا بلا سَراویل» لم يكن أهل 
الحجازيأبسون السّراويل» وقد ذكروا أن السُراویل في عهد ا یر لم يكن 
یعرفها من كان في شمال الجزيرة دون من كان في جنوبها ووشطها وغربهاء فلم يكن من 
لباسهم. وإنا أراد أن ید إزارّه» فك إزاره» وعدّلهء فمسّ ذکره بدون حائل» هذا المراد. 


یلیخ دعب سام بجر شويع 
السؤال: ما معنی الخارج غير المَلوث؟ 
الجواب: الخارج غير المُلرّث مثل: الحجرہ بعض الاس يخرج منه حجره فهذا غير 
مُلوّث» ليس فيه رُطوبة» هذا معنى غير الملوث. 
السؤال: ما خکم المُوالاة في غشل الجنابة؟ 
الحواب: غشل الجنابة ر اي اهاب ولیس بواجب» عکس الوضوه. 
السوال: ما هو کتاب «القواعد النورانیة»؟ 
الجواب: کتاب «القواعد الثُورانية» كتابٌ عظیم للشيخ تقي الدین» الشيخ تقي الدين له 
کتابان في سے الاصول سے اضر آهل القرون المفضّ لة الثلائة عند تعارضها لت 
فيها رسالة» سماها: «رسالة صحة أصول أهل المدينة»» ثُمٌ بعد القرون الثلاثة أنّف رسالة 
آخری هي في الحقيقة مُكمِّلّة للرسالة ای اسمها: «القواعد اللووائية: كلم في «القواعد 
النورانیة» عر أصول المذاهب بعد القرون ال ا ا عدا انتشّرت المذاهب 
واستقرّت. وبين أن آقوی الأصول: هي أصول مذهب آهل الحدیث وأن أحظ النّاس 
یقة آهل الحدیث وأصولهم هو آحمد ره تعالی ففي هذا الکتاب کتاب: «القواعد 
ےھ ا N‏ 
من دق الأصولء وهذا الکتاب لیس قواعد فقهية وانما هو اشتطراد. یذکر مسألة ثمٌ يذكر ما 
یت علیه نم يذكر الخلاف فیها بين مسلکین أو آکثر. 
السوال: قول الامام أحمد: «الحدیث لا یصح. والعمل علیه!: كيف يعمل المحدّث 
بالحدیث الذي لا يصح؟ 
الحواب: هذه مسألة مشهورة جدا. 
مه رت حال اون إن حي کم على البل خاد عاف 


گحدیث الیل ومنها: حديث الوضوء حديث أبي هريرة: الا وضوء لِمَنْ لم یذ کر اسم الله 


1 شبح ۱۳ كا 


وأتككيبا وواجباعها 


ولأهل العلم في توجيه کلام حمد توجيهات: 

® التّوجيه الأوّل: أنَّ مراد أحمد بالحدیث الضَّعيف أي: الذي بُسمّيه المتأخرون ب: 
«الحسّن»» هو لیس صحیخاء ولكنه دونه قلیلا» ف فیسمی: و فان الترمذي 4 یُورد 
أحاديث كثيرة في صحيحه ویسمّها ب «الحسّن» بمعنی: أن العمل عليهاء وليس فيها ضعْفٌ 
شديد يمنع من العمل بهاء فهذا المعنى الأول» وهو الذي تبنّاه بقوة الشيخ تقي الدين في 
توجيه كلام الشيخ. 

طبعًا من صور العمل بالحديث الضعيف ما هو مُجمَّعٌ عليه فقد حکی كثير من أهل 
العلم الإجماع على العمل بمّراسيل سعيد» وعمرو بن حزم» والمّراسیل بشرطین» حتى قيل: 
إن الشافعي هو أول مَن أورد الشروط الأربعةء وإنما لأهل العلم شرطان فقط. 

اموي و د ود 
على أمرہہ فاّه قد ثبت عن عمر تال ۴ عَنَهُ: الأمر بالتشمية عند الوضوء وقول الصحابي إذا 
لم يُخالّف فهو حجَة. 


وصلى الله وسلّم على نیا مُحَمَّد. 


EQ 
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فوائد 
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